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INDLEDNING

1 INDLEDNING

Kristen traditionsformidling er til debat i Danmark. Pa alle samfundsniveauer befinder
vi 0s i en brydningstid der stiller etablerede opleaerings- og formidlingsmetoder overfor
helt nye udfordringer. Der tales om at det postmoderne samfund er kendetegnet af et
generelt ‘traditions- og veerditab’. I en dansk sammenheeng kan dette hores som et
faresignal idet bade "tradition” og "veerdier’ synes beerende i kristen kultur.

Den kristne tro er kun én generation fra at udde. Det presserende spergsmal for en
kristen kirke er da: Hvordan videregives den kristne historie nar de fleste mennesker
synes at mene at det har mistet sit fortrin som identitetsgivende tradition?

Spergsmalet er behandlet af flere de senere ar, men oftest med fokus pa unges eller
voksnes forhold til den etablerede kirke!. Men opgaven med at bevare kristendommen
ogsd i fremtiden placerer barnet helt i front. At den kristne kirke er forpligtet pa barnet
bekreeftes af de bibelske skrifter, hvor barnet generelt har en seerlig stilling som modtager
af evangeliet og af dibsbefalingen i seerdeleshed. Denne forpligtelse til at formidle den
kristne tradition til bern, at opleere dem i den kristne tro, udger et praktisk teologisk
problem som det er nedvendigt at tage op og underkaste videnskabelig teologisk
analyse. Neerveerende speciale er teenkt som et bidrag til denne analyse.

Nar berns forhold til kirke og kristendom undersgges, veelges ofte en hermeneutisk
tilgang til problemstillingen. Den hermeneutiske tilgang er ikke irrelevant for dette
speciales emnefelt, blot vil jeg tage mit udgangspunkt et andet sted. Jeg har valgt at ga
til sagen fra en religionspsykologisk vinkel, idet jeg mener at det netop i forbindelse med
born er frugtbart at inddrage den religionspsykologiske viden om barnets religiose
folelser, forestillinger og erfaringer i de religionspadagogiske overvejelser og valg i
forbindelse med formidling af den kristne tradition til bern.

Inspirationen til at lade religionspsykologiske og -paedagogiske arbejdsomrader
berige hinanden har jeg faet under mit teologiske studium, gennem faget praktisk
teologi. Det var serligt i medet med religionspsykologiske fremstillinger af den
menneskelige livserfarings betydning for gudsopfattelsen at jeg fandt grund til at
opholde mig mere specifikt ved problemstilling: barnet og formidlingen af den kristne
tro2. For nar religionspsykologien kan tydeliggore at livserfaringen spiller en veesentlig
rolle for et menneskes forestilling om Gud, og at der er grund til at antage at seerligt
barndommen bidrager med vesentlige grundelementer til denne livserfaring, sa vil det

! Her teenker jeg pa titler sorRdlk og folkekirkeaf Inger-Marie Bargesen (1991) ogverdagens Teologi —
folkereligigsitet i danske verdenearf Cecilie Rubow (2000), som begge inddrages i ispets 2. Del. Teenageres
forhold til kirke og kristendom er senest behandl@eenagere og tfpredigeret af Finn Kier-Hansen (1995) og
"Teenagere og tro’liredigeret af Bo Lundgaard og Sgren @stergaar@QqRo

2 Det var isser mgdet med den tyske teolog og religisedagog Dr.phil. Karl Ernst Nipkow (fadt 1928), dakte
min interesse. Nipkow har pa fornem vis gennemtadektpraktiske teologi, herunder saerligt religionspgedikken,
og ma stadig betegnes som en af de fgrende rediggedagoger i Tyskland. Han ser religionspaedagogkieeni og
praksis som en treleddet starrelse, hvor de tremsioner p& én gang udger betingelse og mal for
religionspaedagogisk arbejde. Det drejer sig om 'sautf 'kirke/kristendon’, og 'det enkelte menneske®rdag og
livsforlgb’(Nipkow, 1986:4). Med udgangspunkt i dentredeling taler Nipkow om kirkens psedagogiske
grundopgaver. En af disse opgaver er at tilbyde,herge og voksndébensbegleitende, erfahrungsnahe
Identitatshilfé(Nipkow, 1982:46). Dette udfolder Nipkow ved atv@mde forskningsresultater fra
udviklingspsykologien i det religionspaedagogiskeefde. Hermed kan vi konstatere, at der er en @irgkbindelse
mellem problemstillingen i mit speciale og Nipkoarbejde. Dele af hans arbejde vil derfor blive iradgbt undervejs.
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ogsd veere hensigtsmeessigt i et praktisk-teologisk arbejde som dette, ved hjeelp af
udvalgte psykoanalytiske, kognitive og socialpsykologiske teorier at beskrive barnets
religiose holdningsdannelse. Videre vil det veere hensigtsmeessigt at inddrage denne
beskrivelse i religionspaedagogiske overvejelser i forbindelse med nutidig kristen
traditionsformidling.

Efter et afsnit med metodiske overvejelser (1.1) og en diskussion af den praktiske
teologis brug af udviklingspsykologien (1.2) falder specialet sdledes i to dele:

I specialets 1. DEL vil jeg beskeeftige mig med: Barnets religiose holdningsdannelse, og
soge at besvare fglgende sporgsmal:

Hvad kendetegner barnets religiose holdningsdannelse?
Hvad kan vi vide om begrns muligheder for at integrere evangeliet som en del af
deres personlige liv?

Forst preesenteres de forskellige udviklingspsykologiske teoriers bidrag til synet pa
barnets religigse holdningsdannelse (kapitel 2). Som intermezzo inddrages modeller
for en gruppering af religigsitetens dimensioner og betydning (kapitel 3). Herefter
folger empiriske underspgelser til belysning af berns gudsforestilling og gudserfaring
(kapitel 4). Sluttelig inddrages socialiseringsteorier og -undersggelser til belysning af
hvilken rolle familien spiller i den religiese socialisering (kapitel 5).

I specialets 2. DEL vil jeg beskeeftige mig med: Nutidig kristen traditionsformidling, og
soge at besvare folgende sporgsmal:

Hvilke seerligt relevante problemstillinger fra redegerelsen i del 1 kan vi drefte i
forbindelse med en nutidig kristen traditionsformidling?

Hvad er de Dbibelske og nutidige rammer for nutidig kristen
traditionsformidling?

Det viser sig imidlertid nyttigt, pa baggrund af resultater fremkommet i 1. del, at
indsneevre perspektivet for nutidig kristen traditionsformidling generelt til den kristne
dabsopleering specielt. Saledes vil de problemstillinger der fremtraeder i redegorelsen i
del 1 blive dreftet i forhold til denne seerlige formidlingskontekst. Anden del indledes
med en redegerelse for det bibelske syn pa barnet, ddben og den kristne opleering
(kapitel 6). Herefter belyses, pa baggrund af fundene i del 1, de seerlige vilkdr og
udfordringer en dansk kontekst byder for den kristne ddbsopleering i dag (kapitel 7).
Sluttelig gives et kort udblik til nogle af kirkens religionspaedagogiske muligheder pa
baggrund af specialets redeggorelser (kapitel 8).

Som det vil fremga, benytter jeg mig af en del udenlandske fremstillinger af bade
teoretisk og empirisk art. Det skyldes at det har veeret vanskeligt at finde tilstreekkelig
dansk litteratur af nyere dato til belysning af emnet. Jeg mener dog at den udenlandske
litteratur jeg har valgt at inddrage, beskriver forhold der er sammenlignelige med de
danske. Nar det ikke er tilfeeldet vil det naturligvis blive papeget.
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1.1 Metodiske overvejelser

Et af den praktiske teologis arbejdsomrader er at undersoge hvilke reaktioner medet
med kristendommen affgder hos det enkelte menneske. Det handler ikke blot om at fa
indblik i reaktioner i form af tilslutning til eller afvisning af kristentroens saglige
indhold, men i lige sa hej grad at fa indblik i de psykologisk betingede oplevelser i den
forbindelse. Her kan den praktisk teologiske forskning inddrage religionspsykologien
som hjeelpedisciplin til at forstd hvordan den kristne tro kommer til udtryk, empirisk
og psykologisk. Praktisk teologi og religionspsykologi medes sdledes i en feelles
interesse for det religiose livs konkrete kendetegn pa det psykologiske plan.

Et andet arbejdsomrdde er at gennemteenke hvordan kristendommen kan formidles
sa det enkelte menneske bliver medt. Det handler om, blandt andet pa baggrund af
psykologisk indsigt, at bane vejen for den kristne tro. Her kan den praktiske teologi
hente hjeelp hos religionspaedagogikken til at forstd hvilke faktorer der spiller en rolle i
formidlingen af kristendommen. Praktisk teologi og religionspeedagogik medes i en
feelles interesse for at skabe det bedst mulige udgangspunkt for at det religiese liv skabes
og naeres.

1.1.1  Kritisk bevidsthed om metodiisk udgangspunkt og norm
De ovenfor naevnte feelles interesser er ikke uden vanskeligheder. Seerligt i forhold til
religionspsykologien er der behov for at overveje det metodiske udgangspunkt for et
sddan samarbejde. En af dem der i nyere tid har gennemtenkt pa hvilken mdde
religionspsykologien kan veere en udfordring for teologien er nordmanden Ralf Ditlef
Kolnes i bogen: Apenbaring og opplevelse3. Her far vi en preesentation af vigtige milepeele
i udviklingen af forholdet mellem teologi og religionspsykologi. Derigennem skeerpes
forstdelsen for hvilke implicitte problemstillinger dette forhold rummer. Vi vil kort se
pa udviklingen.

Religionspsykologien som selvsteendig videnskabelig disciplin tager sin begyndelse
i slutningen af 1800-tallet. Den forste fase af moderne religionspsykologi ”dyrket
idealet om metodisk objektivitet, naturvitenskapelig eksakthet og en saklig motivert
modvilje mot 4 ta opp spersmdl som religionens gyldighet eller sannhet”(Kolnes,
1978:22). Den religiose oplevelse var den entydige genstand som stod til undersggelse,
metodisk isoleret fra teologiens objektive sagsindhold>. Her bliver det tydeligt at
religionspsykologien i sit udgangspunkt binder sig til empirien og den menneskelige
selvoplevelse. Religigse oplevelser tolkes ikke som ephifanier, men som immanente
psykologisk betingede erfaringer, som imaginationer. Ogsa kritikken fra Freud og
Feuerbach spillede ind her®.

Den folgende udvikling i forholdet bolgede frem og tilbage mellem et positivistisk
syn pad den menneskelige erfaring som vej til gudserkendelse (erfaringsteologien) og

3 Bogen udkom i 1978 og har med sin praksisnaere tjlgiahlandt andet praestens funktion som sjeelesdvafeistor
betydning for flere teologer ogsa i Danmark. SeeHagthan vist religionspsykologiens nyttige brdgrhold til
"vrengebilder av Gud- altsd subjektive gudsforestillinger som, fosekipel pa baggrund af negative
barndomsoplevelser, kan st& hindrende i vejentforeele med den abenbarede Gud i Jesus Kristusg#oln
1978:207ff).

* Kolnes, 1978:21.

® Kolnes, 1978:24.

51 korte treek en kritik der tolkede kirke og kristierm som et surrogat, en kompensation for menneskelil og
elendighed. Teologi blev af Feuerbach vurderet pmjiceret antropologi — af Freud som en form for
livsflugt(Kolnes, 1978:157;169). Vi vil se nzermeie freuds religionskritik under 2.1.1.
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krasse angreb pa trossubjektivismen og sammenblandingen af den menneskelige
erfaring og det dbenbarede Guds Ord (den dialektiske teologi)”.

Reminiscenser af denne modvilje ses stadig indenfor badde den psykoanalytiske og
den kognitive udviklingspsykologi. Skent netop religiositeten underkastes analyse,
atholder man sig fra at forholde sig neermere til en bestemt religions selvforstdelses.

1.1.2  Religionspsykologiens muligheder og begraensning

Diskussionen om forholdet mellem religionspsykologi og teologi pagar stadig, men de
fleste er i dag enige om at religionspsykologien har noget vasentligt at bidrage med i
kirkens praktisk-teologiske arbejde®. Saledes ogsa Kolnes. P& den ene side redeger han,
som naevnt, for religionspsykologiens redder tilbage til 1800-tallets religionskritik, og
de dermed forbundne konsekvenser for synet pa religion og religigsitet, men samtidig
treekker han religionspsykologien frem som en nedvendig videnskab i teologiens
tjeneste, fordi troens folelsesmaessige ytringsformer kan belyses religionspsykologisk.
Religionspsykologien ma da, ligesom den praktiske teologi, veaere bundet til teologiske
principspergsmal og have sit udgangspunkt i samme norm som den systematiske
teologi: dens virkelighedstolkning md veere bundet til den kristne dbenbaring som den
kommer til udtryk i de bibelske skrifter!!.

Kristologien og pneumatologien udger grundsten i den systematiske teologi, og
leeren om at Gud giver sig til kende i vor verden er fundamentet for al kristentro. At
Kristus bliver menneske og lader sig begribe i enheden mellem det guddommelige og
det menneskelige indebeerer for kirken en dyb interesse for det menneskelige liv i sin
helhed!2. Interessen ma geelde vekselvirkningen mellem kristendommens saglige
indhold og de felelsesmaessige, erkendelsesmaessige og handlingsmaessige udslag
modet med kristendommen giver hos det enkelte individ og i samfundet. Kirken har
en forpligtelse til at undersgge og beskrive de religiose faenomener, sddan som de

"Kolnes, 1978:29.

8 Det ses eksempelvis klart hos Rizzuto der indl@tierBirth of the living Goehed ordene: "This is not a book on
religion.” (Rizzuto, 1979:3;177). Séledes udeladas @ologiske tydning af udsagnet: 'den levendesGadsel’
bevidst, og arbejdets ensidigsykologiskgerspektiv understreges. Kalevi Tamminen, derjdeoéndenfor den
kognitive udviklingspsykologiske tradition, behaadtierimod problemstillingen i sin b&gligious Development in
Childhood and Youthget han tager afstand fra den kognitive udvikljgysologis ahistoricitet. Han papeger at
enhver religigsitet har sin egen kontekst. Ovedlfokognitive teorieraniverselletydning af troens udvikling
fastholder han betydningen af troens indhold ogsperciellekontekst de religigse erfaringer ggres i. Selvigar

kort opmeerksom pa at hans undersggelser alle foregarevangelisk-lutherske tradition som den skirfinsk

skole- og kirkeliv, men betydningen af dette digkas desvaerre ikke (Tamminen, 1990:13f).

9 Arbejdet med at inddrage den menneskelige erfarieglogisk arbejde, hvadenten det nu er religisykologisk
eller religionspaedagogisk, fortsaetter. | 1991 udkdiyskland en samling artikler i bogeBrfahrung, Glaube und
Bildung — Studien zu einer erfahrungsbezogenemyiReipadagogik redigeret af Peter Biehl. Her kategoriseres den
specifik kristelige erfaring som ety erfaringderved at den grunder sig pdi¢ Selbstbekundung Gottes in Jesus von
Nazaretfi(Biehl, 1991:28). Udgangspunktet er Gud abenbairirggden, en Sprachereignissom ogsa gar det muligt
at identificere erfaringer soRristne erfaringer Karakteristisk er erfaringernes karaktegate(Geschenkcharakter),
den implicitte erkendelse af Guds skjulte tilsteagesise i enhver erfaring af keerlighed, tillid, mochdéy. Samtidig er
den kristne erfaring praegetahbivalensLivet leves i speendingen mellem liv og ded, mod ogss, vished og
fortvivlelse, tryghed og forladthed. Dette form@er den kristne tro gennem kors og opstandelsénogl justus et
peccator Disse ambivalente grunderfaringer hgrer til teoegesen:ih ihr werden die Spannungen nicht aufgeldst,
sondern ausgetrag&iBiehl, 1991:29). Saledes giver abenbaringen rabsk som religionspsykologien og
religionspaedagogikken kan bruge til at tyde mendegkgrunderfaringer.

%Kolnes, 1978:153.

' Kolnes, 1978:41;153.

2Kolnes, 1978:196.
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optreeder i den enkeltes og i samfundets liv13. Det er hvad religionspsykologien kan.
Det er dens mulighed og dens begraensning.

1.2 Diskussionens betydning for specialets emnevalg

Nar vi i det felgende saetter os for at afdeekke sider ved barnets religigsitet, sker det
med inddragelse af udviklingspsykologiske teorier’4. Da ses den religionspsykologiske
begreensning deri at teorierne, i forbindelse med tolkningen af empiriske resultater,
anvender bestemte normer som er begrundet i de udviklingspsykologiske teorier selv,
og der tager derfor ikke hensyn til eksempelvis et teologisk begrundet antropologi.
Velges en psykoanalytisk malestok, hvor barnets gudsforhold primeert forstas som en
projicering af forholdet til foreeldrene, vurderes barnereligigsiteten ofte som udtryk for
identitetssikring og segen efter tryghed. Valges en kognitiv madlestok, hvor barnets
religiose udvikling inddeles i stadier, vurderes barnets gudsforestilling ofte med den
modne voksnes intellekt som gverste norm.

1.2.1  Metodisk dbenhed som udgangspunkt

Néar den menneskelige gudsoplevelse og -forestilling vurderes, ma udgangspunktet
veere metodisk dbenhed. Der findes eksempler pa at teorierne har ret i deres vurdering;:
Projektion er et faktisk forekommende feenomen. Naive forestillinger, uden relation til
den bibelske Gud, findes. Fra et teologisk synspunkt er det ikke nyt. Altsd md den
praktiske teologi pa den ene side have en metodisk &benhed overfor de
udviklingspsykologiske resultater som udgangspunkt, en abenhed for at teorierne kan
have ret.

P& den anden side ma ogsd de udviklingspsykologiske teorier have en metodisk
abenhed som udgangspunkt. Den udviklingspsykologiske tilgang kan kun naerme sig
den menneskelige oplevelse af egte gudsneerveer indenfor rammerne af de
udviklingspsykologiske teorier. I forhold til den bibelske dbenbaring af Gud, som den
der forudseettes at ligge bag al menneskelig fatte- og forestillingsevne, kan det medfere
en alvorlig skeevvridning i vurderingen af barnets religigsitet!s.

Udgangspunktet ma altsd veere gensidig abenhed. Pa den ene side en analytisk
abenhed overfor en teologisk forstdelse af Helligdnden som virksom: barnet kan have et
reel mgde med Gud. P4 den anden side en teologisk abenhed overfor en analytisk
forstaelse af psykologiske mekanismer: barnet kan gengive tryghedsbehov som religigs
erfaring. Svaret pd hvorndr det er det ene og hvornar det er det andet finder vi givetvis
ikke. Men det dbne udgangspunkt er helt ngdvendigt for at vi ikke transformerer
ethvert eegte gudsnerveer til antropologi og enhver religios oplevelse til aegte
gudsneerveer.

13 Kolnes, 1978:39.

14 Det drejer sig naermere bestemt to retninger inderfuiklingspsykologien. Den psykoanalytiske og #egnitive
skole. Den farste retning har sit udspring i Frelelskrivelse af religigsitetens psykologiske opelsd i
foraeldre/barn-relationen. Her i specialet repreesestéenne retning tydeligst af Ana-Marie Rizutto odgeCNelson.
Den anden retning, den kognitive, beskriver deigieede udvikling i forhold til erkendelsesmaessigeldurer i den
menneskelige udvikling ved hjeelp af stadieteoriese$entationer af denne teori finder vi bl.a. hoseMamm,
Hjalmar Sundén, Evenshaug/Hallen og Nipkow. Detigske arbejde, vi mgder hos Kalevi Tamminen og &nu
Munksgaard foregar inden for rammerne af denne. f€eorierne praesenteres naermere i kapitel 2.

15 Evenshaug/Hallen, 2000:359.




INDLEDNING

Ovennaevnte problemfelt er de senere ar behandlet indgdende af forskellige
religionspaedagoger, heriblandt Nipkow!¢. Det ger han med uovertruffen skarphed
idet han formar bdde teoretisk at gennemteenke udviklingspsykologiens muligheder og
greenser i en religionspaedagogisk sammenheeng og at applicere denne teoretiske
gennemteenkning pa den religionspeedagogiske praksis. Derved muligger han en
frugtbar inddragelse af udviklingspsykologien i kirkens religionspaedagogiske arbejde,
og understreger at undersggelser foretaget pa baggrund af disse teorier kan veere et
vigtigt veerktej i en praktisk teologisk sammenhaeng. Troen pa Gud erfares i en psykisk
sammenheng, og netop derfor kan humanvidenskabelige og teologiske perspektiver
gensidigt belyse hinanden'”. Men det fordrer at vi i endnu hgjere grad reflekterer over
det ideologiske og teoretiske afseet for disse teorier og seetter resultaterne ind i en
teologisk ramme. Der kan gives bade en teologisk og en psykologisk begrundet kritik
som overvejende rammer de psykoanalytiske teorier, men ogsa tildels de kognitive.

1.2.2  Den teologisk begrundede kritik af udviklingspsykologien

Kardinalpunktet i den teologiske begrundede kritik kan indkredses ved at stille
folgende sporgsmadl: hvad er, udviklingspsykologisk set, religionens midte?18 Nipkow
giver folgende bud pa et svar:

Der Mensch in seinem Vermdgen, nicht nur als sinnsuchendes, sondern als durch sich
selbst Sinn schaffendes Wesen, stellt sich als die alles zentrerende Mitte aus (Nipkow,
1982:53).

Karakteristisk for den udviklingspsykologiske retning er at den fremhaver mennesket
som meningssogende og meningsskabende. Livet igennem tilstraeber barnet, den unge, den
voksne et meningsfuldt forhold til tilveerelsen'®. Men udvikling er forbundet med risiko,
ogsa psykologisk set. Mennesket vil ofte opleve at tilveerelsen ikke giver mening. Den
eksistentielle angst livet er forbundet med, leengslen efter at vide sig elsket og i
sikkerhed, det bliver nu i udviklingspsykologisk sammenheeng til religiositetens
begrundelse?. Religionen bliver saledes subjektets identitetssikring i medet med sin
egen utilstreekkelighed, i dets sggen efter mening. Gud bliver identitetssikringens
genstand.

Her er der, ifolge Nipkow, brug for en teologisk tydning og en teologisk begrundet
kritik. Kategorierne mening og identitet kan nemlig ikke erstatte den kristne tro?’. Den
kristne tro forteeller at mennesket er under loven og derfor ikke selv kan finde
meningen med tilveerelsen. Mennesket kan ikke befri sig selv for sin egen fortvivlede
jagt pa mening. Det befriende ord som den kristne tro kan sige til det meningssegende
menneske, kan mennesket ikke selv producere:

18 Jeg vil i det fglgende inddrage flere af de sym&per, Nipkow lader komme til udtryk iGrundfragen der
Religionspadagogik — Gemeinsam leben und glautvaeriesom er tredje og sidste bind i hans religionspaedikg
der udkom farste gang i 1982.

17 Nipkow, 1992:22, note 4.

18 Nipkow, 1982:49.

19 Nipkow, 1982:52;122.

20 Nipkow, 1982:54.

21 Nipkow, 1982:55.
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Uberzeugender Lebenssinn wird einem erdffnet, geht einem auf, wird nicht gemacht
(Nipkow, 1982:57).

Teologisk set er mennesket ikke forst og fremmest religionens midte og subjekt. Gud,
derimod, er subjekt. Han er den der handler og skaber mening. Han griber suveraent
ind i vor verden og mennesket er objekt for hans keerlighed og vilje22.

Konkluderende anferer Nipkow at en teologisk begrundet religionspeedagogik ser
mennesket overvejende rigtigt beskrevet i de udviklingspsykologiske teorier: Det har
pa den ene side en kompetence i struktureringen af sit liv, pa den anden side kommer
det ofte til kort i sin spgen efter mening. Sa langt kan udviklingspsykologien og
teologien blive enige. Men erkendelsen af at Gud har grebet ind i vor verden og i
Kristus har stiftet en forsoning som befrier mennesket fra selv at soge og finde mening,
det kan kun modtages som evangeliets personlige gave til den enkelte?>. Mennesket
bliver “'meningsmodtager’. Indenfor denne forstdelse af den menneskelige virkelighed
kan erfarings- og abenbaringsbundet religionspaedagogik blive “lebensbegleitende,
erfahrungsnahe Identitédtshilfe”2* Det menneskelige livslob ma da forstas i speendingen
mellem Guds vilje og handlen og det enkelte menneskes vilje og handlen?.

1.2.3  Den psykologisk begrundede kritik af udviklingspsykologien
Den psykologisk begrundede kritik af de udviklingspsykologiske teorier rettes forst og
fremmest mod disse teoriers subjektivisme og ahistoricitet. Den psykoanalytiske retning
regner med universelle grunderfaringer i forholdet mellem barnet og dets foraeldre som
ophav til barnets gudsforhold. Den kognitive retning regner med universelle stadier og
strukturer geeldende for sdvel den generelle kognitive udvikling som den religigse. For
begge retninger geelder det at deres udgangspunkt er den subjektive oplevelse, uden
forbindelse til religionens nedslag i samfund og kultur 2. Ifglge Nipkow er de
udviklingspsykologiske teorier, i en psykologisk og teologisk sammenhaeng,
utilstreekkelige til at beskrive den menneskelige gudserfaring, for selv sddanne
grunderfaringer opleves forskelligt og er atheengige af den historiske tid og det
kulturelle rum. Udviklingspsykologiske teorier ma derfor nedvendigvis suppleres med
socialisationsteorier?”. Enhver strukturforandring i den kognitive udvikling vil altid
foregd under indflydelse af konkrete livsforhold og socialisationspdvirkninger, og
enhver psykologisk grunderfaring i den tidlige barndom geres i en konkret, historisk-
kulturel kontekst?. Menneskets konkrete erfaringsverden er af storste betydning og ma
altsd inddrages i beskrivelsen.

Saledes kan heller ikke et menneskes religigse udvikling lgsrives fra dets konkrete
livsforleb, ej heller fra den samfundsmaeessige kontekst, eller fra den konkrete religion -

22 Nipkow, 1982:98; Kolnes, 1978:202f.

2 Nipkow, 1982:57.

24 Nipkow, 1982:125.

% en artikel om betydningen af 'Lebenslaufforsctyuior praktisk teologi og religionspaedagogik (JRPn&3,
1986) tematiserer Nipkow dette synspunkt med inglelez af forskellige forfattere. Hans konklusiorikée
overraskende:Die menschliche Lebensgeschichte ist beides: Wiefiiunser Leben, und wir werden gefiihrt
(Npikow, 1986:34). Pa den baggrund vzelger Nipkoerstatte det stadieteoretiske 'Entwicklung’ medafet.B.
Kaufmann introducerede 'Entdeckung’. Den religicesiagogiske opgave bestar netop deri at give bae®tynge
eller den voksne mulighed for @pdagesig selv som fart af Gud.

2 Nipkow, 1982:77.

27 Nipkow, 1982:79.

2 Nipkow, 1982:80.
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her den bibelsk-kristne tradition. For en teologisk funderet religionspeedagogik er
udgangspunktet derfor at afdekke den hermeneutiske kontekst, bestdende af
gudserfaringer, grunderfaringer og hverdagserfaringer. Her spiller den bibelsk-kristne
tradition en afgerende rolle, idet mening i kristen sammenheeng altid er bundet til
denne konkrete tradition?. Den psykologiske betydningen af en historisk bundethed til
den konkrete sammenhzeeng de religiogse erfaringer gores i kan ikke undervurderes.

1.2.4  Religion - et indfre eller et ydre anliggende?

Flere deler Nipkows syn for socialiseringsteoriers betydning for religionspeedagogisk
arbejde, og ser dem som et nodvendigt supplement til de udviklingspsykologiske
teorier. Seerligt de norske religionspaedagoger Oddbjern Evenshaug og Dag Hallen har
beskeeftiget sig med indgdende med barnets socialisering. De anferer at en
udviklingspsykologisk tilneermelsesmade kan sta i fare for at miste kontakten med den
historiske virkelighed som barnet vokser op i:

Religion er nemlig ikke bare et subjektivt fenomen, men foreligger altid som en konkret
historisk tradisjon i de ulike samfunn og kulturer (Evenshaug/Hallen, 2000:353).

Hermed peger de pa svagheden ved den forskning der binder religionen til den
menneskelige udvikling, psykologisk eller kognitivt. En sddan forskning vil let komme
til at seette lighedstegn mellem religion og religigsitet og dermed bestemme religionens
indhold pa psykologiens praemisser®. Den religigse oplevelse og erfaring definerer
ikke religionen, heevder de. Det er deres opfattelse at barnets behov for tryghed og
omsorg ikke i sig selv kan siges at veere religiose eller udvikle religigsitet. Religionen
kan sgges for at deekke disse behov, men behovene kan ikke siges at veere religiose i sig
selv¥l. Ud fra en forstaelse af religion som en konkret historisk tradition ma det
forudseettes at:

...barnet moter og tilegner seg dette innholdet gjennom pdvirkninger og erfaringer i sitt
neermeste miljo. Stadieteorierne kan beskrive visse trekk ved det mottakerapparatet barnet
pd ulike alderstrinn har d mote og bearbejde disse erfaringer med. Disse trekkene mid
imidlertid tolkes i lys av den sociale og kulturelle sammenhengen som utviklingen foregdr
innenfor (Evenshaug/Hallen, 2000:361).

Ifglge Evenshaug og Hallen er religionens indhold primaert noget som tilferes udefra,
fra barnets miljo. Religionen m4d, ligesom sproget, opdages for at blive tilegnet32.
Dermed er der sat fokus pa barnets sociale miljg som stedet for mgdet med religionen.
I sd henseende ligger Evenshaug og Hallen pa linje med den opfattelse vi sd hos

2 Nipkow, 1982:81.

30 Evenshaug/Hallen, 2000:354.

31 lvar Asheim og Sverre Dag Mogstad deler sammengyrle siger:fiér et individ tilegner sig religion, skjer dette
alltid i en vekselvirkning mellom individuell uttagng og miljgpavirkning/oppdragelsgAsheim/Mogstad,
1987:125). Der gares op med de udviklingspsykokagferklaringsmodeller pa religigsitetens opstadati
individuelle sjeeleliv idet det haevdes at religionek kan svare til noget i den menneskelige natun atelen ma
opdages for at blive tilegnet.

%2 Religigsitetens opstaen i barnet eksemplificerdeaf ved hjeelp af sproget. P& samme méde somtt@nen
medfadt sproglig kompetence - nemlig evnen tibs t men fgrst udvikler denne kompetence i mgaset det
konkrete sprog, séledes kan barnet ogsa sigevaienezeller anden form for medfadt kompetencesliyizsitet. Men
mgdet med den konkrete religion, den konkrete &ottiarelle kontakt til formidlere af denne religioer helt
ngdvendig for at barnet ogsa her kan aktivere egraste sin medfgdte kompetence (Evenshaug/Hall€):20;
Asheim/Mogstad, 1987:125; @ystese, 2000:24).
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Nipkow, og anbefaler ogsa at socialiseringsteorier inddrages til belysning af barnets
mgde med religionen i en konkret kontekst®.

Pa den baggrund rykker spergsmalet om traditionsformidling i forgrunden. Det
bliver helt afgerende at fa klarhed over hvilke socialiseringsfaktorer der spiller en rolle
nar barnet tilegner sig religionen, og det bliver afgerende at inddrage disse faktorer i
det religionspaedagogiske arbejde. Sporgsmalet om hvorledes kirken bedst kan gribe
dabsopleering og nutidig kristen traditionsformidling an bliver hgjaktuelt3.

1.2.5  Sammenfatning

I arbejdsfeltet mellem praktisk teologi og de udviklingspsykologiske teorier har vi
fundet det hensigtsmaessigt med en metodisk abenhed som udgangspunkt. Vi har set
at vi i en sammenheeng indenfor den kristne tradition nedvendigvis ma supplere den
udviklingspsykologiske vurdering af barnets religiose holdningsdannelse med
socialiseringsteorier. Vi finder det er rigtigt nar det haevdes at barnets religiositet ma
ses i lyset af de sociale og kulturelle faktorer som tegner barnets opvaekst. Vi mener at
disse teoriers vurdering af barnereligigsiteten er nedvendig viden i en droftelse af
perspektiverne for nutidig kristen traditionsformidling.

%3 P& baggrund af ovenst&ende diskussion skal jegsipraecisere at den kulturelle kontekst jeg i gagrid
underkaster analyse i mit speciale, er kristendominden evangelisk-lutherske tradition i DanmarkiNmgrden.
Kristendommen er fastholdt i historien gennenbitelske skrifteng derkristne traditioni sin konkrete
samfundsmaessige og kirkelige udformning. Det fordigsselermed ogsa at barnets religigse holdningsdsemil
vaere under indflydelse af déorm det mgder kristendommen i, i hjem, skole, kirkesagnfund, og hvilken veegt
kristendommen har det pageeldende sted. Til belysafidgnne del skal jeg senere inddrage sociologiske
undersggelser af danskernes forhold til kirke ésténdom, bl.a.Folk og Folkekirkéaf Inger-Marie Bgrgesen og
"Hverdagens teologaf Cecilie Rubow.

34| den forbindelse inddrages forskellige underssmyehf familiens betydning i den religigse socilisg. Det drejer
sig bl.a. om Ole Gunnar Winsnes undersggelse 88 »9 Sigmund Harbos undersggelse fra 1989. Heardov
belyses temaet med inddragelse af det bibelskp&yrarnet og oplaeringen, repraesenteret ved forfaibeneOle
@ystese, Njal Skrunes m.fl. Religionspaedagogiskspedtiver pa den religigse opleering henter jeg stdig
Hjalmar Sundén, Nipkow, Evenshaug/Hallen m.fl.
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DEL 1: BARNETS RELIG I@SE
HOLDNINGSDANNELSE
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2 UDVIKLINGSPSYKOLOGISKE TEORIER

Som jeg skitserede i indledningen vil jeg i dette kapitel ved hjeelp af udvalgte teorier
soge at indkredse barnets religiose holdningsdannelse. Interessen retter sig forst og
fremmest mod barnereligiositetens opstaen og kendetegn. Her kan vi hente hjeelp hos
udviklingspsykologiske teorier og undersggelser for at forstd hvilke sammenhange, der
kan gore sig geeldende mellem barnets generelle erfaringer i forhold til sine foreeldre
og dets forestillinger om religiose temaer og forhold til Gud, samt barnets veegtning af
forskellige religiose spergsmal pa forskellige alders- og udviklingstrin. Dernaest gnsker
jeg at undersgge, hvad vi kan vide om forudsatningerne for at religigsitet bliver en
betydningsfuld og integreret faktor i barnets liv. Her kan socialisationsteorier hjeelpe til
en forstdelse af familiens betydning som den primeere socialiseringsfaktor ogsa i
forhold til religion. De udviklingspsykologiske og socialisationspsykologiske teorier
kan saledes bidrage til en forstdelse af sider ved barnets religiose holdningsdannelse.

2.1 Religigsitetens opst&en - den psykoanalytiske udviklingsteori

Den psykoanalytiske tilgang til spergsmaélet om barnets religiose holdningsdannelse er
centreret om gudsforestillingens opstden og udvikling i den tidligste barndom. Ofte
anvendes begrebet ‘gudsrepraesentation” og dermed seges udtrykt alt det, som for et
menneske repraesenterer Gud i felelser, tanker og oplevelser®. I den sammenheng
erindrer vi os den nedvendige skelnen mellem det psykologiske og det teologiske
udgangspunkt’. Den psykoanalytiske teori beskeeftiger sig ikke med sporgsmélet om
Guds eksistens. Den beskeeftiger sig ene og alene med hvilke forhold der medvirker til
Guds ‘psykiske fodsel” i barndommen?®. Fra en psykologisk synsvinkel er barnets
spirende tro pa Gud en mellemmenneskelig heendelse, der bliver til i relationen mellem
speedbarnet og dets foreeldre. Idéen om gudsforestillingens rod og udspring i foraeldre-
barn relationen grunder sig pa teorier, fremsat Sigmund Freud (1856-1939). Som en helt
kort indfering i den psykoanalytiske teoridannelses grundlag gengives i det folgende
de mest relevante af Freuds teorier, sddan som de fremstilles hos den svenske psykolog
Mare Tamm, og hos professor i klinisk psykiatri, amerikanske Ana-Maria Rizzuto.
Desuden suppleres med synspunkter hos Kolnes og Nipkow. Derneest indhentes
teorier og beskrivelser fra den objektrelationteoretiske tradition®, der forer Freuds
tanker videre i en moderniseret og bearbejdet udgave, og giver et mere nuanceret
billede af religiositetens opstden. Den objektrelationsteoretiske skole praesenteres

35 Repraesentationer er i psykoanalytisk sammenhzaeng iskemmentale billeder. Eksempelvis vil et barns
repraesentation af sine foreeldre ikke uden videreedilate virkelige foreeldre, men veere farvet af fggdelog ansker i
forhold til foreeldrene og oplevelser med dem (C. Elshin, 1996:31f).

36 Jvf. diskussionen i det indledende metodeafsnit.

37 Nipkow, 1986:27ff; Nipkow, 1992:22ff; Evenshaugllda, 2000:364; Mare Tamm, 1986:10ff.

%8 Objektrelationsteorien lzegger vaegt pa, hvordarioelerne mellem individet (subjektet) og de vigtjggrsoner
(objekter) i omgivelserne udvikler sig, og hvordisse tidlige relationer far betydning for individeselvopfattelse og
indstilling til omverdenen. | fglge den psykoandlige teori er de menneskelige drifters mal behtiretisstillelse.
Denne driftstilfredsstillelse sker gennem objekéeiromverdenen, som barnet lidt efter lidt leerdogtolde sig til.
Objektrelationsteorien beskaeftiger sig med, hvotimeobjektsggerfinder sted, og hvordan barnet, somi
begyndelsen er fuldsteendig afhaengigt af objekterapaditet til at tilfredsstille eller frustrere, @fhanden lzerer selv
at kontrollere og aktivt opsgge objektet (Cullbe®§4).
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gennem Ana-Maria Rizzutos banebrydende arbejde: The Birth of the living God samt en
nyere artikel af C. Ellis Nelson®.

2.1.1  Det teoretiske udgangspunkt - Freud

Gud er, ifelge Freud, intet andet end en idé i menneskets forestillingsverden, en idé,
det selv har skabt. Pa baggrund af sit arbejde med neurotiske patienter fremsatte han
den velkendte teori om at religionen er en illusion®. I veerket: " The psychopathology of
Everyday Life”, der udkom i 1901, omskriver Freud teksten i 1. Mosebog 1, 27a: “Gud
skabte mennesket i sit billede” til “mennesket skabte Gud i sit billede”4! - en idé som
oprindelig var Feuerbachs®. Freud tog det feuerbachske tankesystem til sig og
byggede videre pd det. Han fremsatte teorien om at mennesket skaber sig en indre
forestilling om Gud pa baggrund af drifter, dvs. de folelser, ensker og behov det lille
barn har i forhold til sin far#. Derfor bliver gudsrepraesentationen i hovedtraek lig den
repreesentation, barnet har af sin far, blot sterre. Gud bliver en projektion af barnets
leengsel efter faderens keerlighed - en ophgjet faderskikkelse#4:

Psychoanalysis has made us familiar with the intimate connexion between the father-
complex and belief in God; it has shown us that a personal God is, psychologically,
nothing other than an exalted father (Freud, citeret efter Rizzuto, 1979:15)%.

Freud knytter gudsrepraesentationens opstden teet sammen med den edipale fase, hvor
drengens forhold til sin far er praeget af modstridende folelser som jalousi, frygt, skam
og en leengsel efter keerlighed og total behovsopfyldelse. Barnets udvikling
ngdvendigger en losrivelse fra den oprindelige tryghed og her mener Freud at
religionen opstar som et substitut for det tabte barndommens paradis#. Guder og
deemoner er “creations of the human mind” baseret pa foreeldrene, pa “revivals and
restorations of the young child’s ideas of them” (Freud, citeret efter Rizzuto, 1979:14).
Den tilstand, hvor et voksent menneske ikke har givet slip pa sin gudsforestilling,
kalder Freud patologisk. Der er tale om et menneske, der stadig lader sig styre af et
infantilt behov for foreldrenes beskyttelse i modet med livets problemer.

%9 »Formation of a god representatigriReligous Education’, 1996, Vol 91, No 1, p. 29-3

*0Rizzuto, 1979:13; Kolnes, 1978:165ff.

“! Rizzuto, 1979:13; 186.

42 Feuerbach(1804-1872) udgik fra den hegelianskaisiae, men tog snart afstand fra denne og opiliit egen
filosofi: Virkeligheden er kun det erfarede, fonsarne tilgeengelige. Gud er ingen virkelighed isgly, udenfor
mennesket, men er udelukkende et produkt af meetesiderligste dramme og gnsketaenkning (Kolnes3:188).
3 Tamm, 1986:11.

44 Freuds teori om gudsrepraesentationens opstaenrygsfe p& det man kunne kalde hans helt egen
skabelsesberetning, hvor menneskehedens urfadeeslaebine egne sagnner, der derefter seder hamffodal i
hans styrke. Det enkelte individs faderbilledealfid vaere en kombination af menneskehedens kolektiindring
om og leengsel efter denne urfader — og det enkelteidls mgde med sin egen far (Rizzuto, 1979:22h Kslektive
erindring om fadermordet beerer i sig ¢umpulsive caracter, a force of its own...it mhesbelieved(Rizzuto,
1979:25). Dog vil den "historiske” repreesentationGiid overgas af barnets oplevelse af sin egeéale hvad
geelder magt, keerlighed og nade (Tamm, 1986:12).

4511971 praesenterede Marven O. Nelson en undersgigetgaget blandt 84 personer, hovedsageligtgmlle
students, som modbeviste Freuds hypotese om ati&ndthing but an exalted father'inspireret af Adlers
definition af"the idea of God . . . as concretization and intetation of the human recognition of greatness and
perfection” lod man forsggspersonerne gennemga en test, livdeteblev muligt at sammenligne deres faderbegreb,
moderbegreb og gudsbegreb. Det viste sig, at ggdsbet i udtalt grad korresponderede med foreggidih om den
foretrukne foraelder. Desuden var der en generektentll at moderen var den foretrukne foraelder filenfiaderen
(Nelson, 1971).

¢ Kolnes, 1978:167; Tamm, 1986:11; Rizzuto, 1979:31f
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Vedkommende har behov for psykoanalytisk hjelp. Modenhed bliver dermed at
acceptere universets upersonlige natur og give afkald pa den illusoriske trgst i
gudsrelationen?”. Freuds teorier kan give os en fornemmelse af pa hvilket grundlag
traditionel psykoanalyse er anlagt, nemlig pa et kritisk opger med religion?s.

212  Objektrelationsteorien - effer Freud

Freud sd den menneskelige natur styret af to drifter: sex og selv-beskyttelse. I
generationerne efter Freud udvikles en anden teori. I arbejdet med smé bern opdagede
man at barnet tilsyneladende ikke primeert er underlagt drifter i form af biologiske
behov, men at dets primeere drift er at danne et selv pad baggrund af relationen til de
nere omsorgsgivere. I den proces bruger barnet aktivt de biologiske behov som
malrettet veerktej for at opna denne relation®. Blandt andet pa baggrund af disse
iagttagelser bliver den objektrelationsteoretiske skole til30.

Tre omrader kendetegner selvets virkelighed: Forst den indre verden, hvor barnet
bevidst og ubevidst lagrer fglelser og erkendelser af sig selv og andre. Dernaest den
ydre verden, dvs. relationen til de primeere omsorgspersoner samt de konkrete
kulturelle og sociale omgivelser. Det tredje omrdde er ‘overgangsrummet’ (transitional
space)®l. I sammenheeng med en undersggelse af gudsrepreesentationens opstden bliver
dette rum interessant, idet dette rum anses for at veere stedet for 'guds psykiske fodsel”.
Overgangsrummet opstdr pa baggrund moderens evne til at svare pa sit barns behov.
Moderen tillader dermed barnet at udvikle den illusion, at hvad det skaber ogsa
virkelig eksisterer. P4 samme madde tillader foreeldre barnet at tilleegge udvalgte
objekter, f.eks. en klud, en sut eller en bamse, helt seerlig betydning. Disse objekter
bliver virkelige i barnets bevidsthed pd greensen mellem den indre og den ydre verden.
Det medfgrer barnets allerferste erfaring af at kunne udeve kontrol over et objekt og af
omsorgspersonernes respekt for det, barnet skaber og i dette erfaringsrum ’"skabes’
Gud. Saledes kan der neevnes folgende vigtige punkter til forstdelsen af den
psykoanalytiske vurdering af gudsforestillingens opstden i barnet:

1. 'Guds fodsel’ pa det psykologiske plan er en relationel proces. Et barn
fodes ikke i et vakuum, men i en familie med to foreeldre, der selv har
udviklet gudsrepreesentationer5? Foreldrene har onsker eller maske
frygt i forhold til det barn, de venter. Allerede disse forestillinger kan
indgd i barnets gudsrepreesentation. Barnet vil fornemme om det
modtages som ‘Guds gave’ eller ‘Guds straf’. Nar barnet er fodt vil de
fleste foreeldre, religiose eller ej, udfere et religigst ritual for give barnet
navn og del i Guds velsignelse. Barnets gud opstar altsd i barnets egen

*" Rizzuto, 1979:34; Kolnes, 1978:168.

8 Moderne psykoanalyse har pd mange punkter morfi€&euds teorier, men pa et afggrende punkt reang|
opgaret: Spargsmalet om religion. Religionskritiklegnilsyneladende bundet sa fast til den psykoadisie
tradition, at religion psykoterapeutisk sammenhakkg leengere blot er udtryk for en menneskelig ibasimen
snarere er blevet tabu. For ganske nylig er maenifudt praktisk psykoterapi begyndt at interessegdor emnet,
idet man i mgdet med religigse klienter finderwigisk i udgangspunktet at forklare religionen somillusion og
dermed ikke tage klientens religigsitet alvorliginnette Davidsen, 2000:2;11).

“9C. E. Nelson, 1996:26f.

50| udformningen af objektrelationsteorierne har Egepsykoanalytiker og bgrnelaege D. W. Winnicottlspen
afggrende rolle. Hans teorier danner bl.a. grunfiagn stor del af Rizzutos arbejde.

°L Rizzuto, 1979:177; C. E. Nelson, 1996:30f.

%2 Rizzuto, 1979:182ff; Nipkow, 1987:23; C. E. Nelst896:33.
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konkrete historie, i familien, hvor foraeldrene formidler en holdning til
religion og tradition, ferst og fremmest gennem adfeerd, derneest
gennem ord. Barnet kan mode ‘Gud’ som svar pd spergsmal om verdens
tilblivelse, livet, deden o.s.v. Gud far en helt seerlig status. Men det
teoretiske udgangspunkt er, at: ”...the primary god image is constructed
by the self for self needs”(C. E. Nelson, 1996:37f).

2. Gudsrepreesentationens tilblivelse beskrives som en proces, i
begyndelsen primeert mellem mor og barn. Moderens gjne og ansigt
anses af Winnicott for at vaere barnets forste spejl. Den intime kontakt
mellem mor og barn, ansigt til ansigt, er af stor vigtighed for at barnet
kan organisere sine oplevelser. Flere neevner forbindelsen til den
aronitiske velsignelse® som et udtryk for, at netop i barnets oplevelse af
foreeldrenes 'lysende’ ansigter over sig ligger den eksistentielle oplevelse
af Guds ansigt>.

3. Ifelge hvad man kunne kalde Rizzutos psykoanalytiske paradigme er
det psykiske rum for teistisk religion ”the transitional space of illusion
and play between psychic experience and those whom we love and
fear”. Samtidig er det kulturelle rum for religion “the area of parental
and societal structures (with their beliefs, myths, rituals, and liturgies) in
which we are immersed before we have developed to the point of
needing a God” (Rizzuto, 1979:87). Pa den ene side udspringer religion
med nedvendighed som et resultat af det enkelte subjekts evne til at
skabe mening og organisere sine erfaringer meningsfuldt®s. P4 den
anden side, heevder Rizzuto, har ‘Gud” i den vestlige verden stor
sociokulturel betydning i form af forskellige ritualer og meninger, og
denne betydning “seenkes” det nyfadte barn ned i%.

4. Nar et barn for forste gang moder kirkens officielle Gud vil det allerede
medbringe sin egen private gudsrepraesentation. “No child arrives at the
"house of God” without his pet God under his arm”(p.8). Rizzutos tese
bliver dermed, at nar ferst gudsrepraesentationen er formet vil den blive
tildelt samme psykiske potentiale som en levende person og dog vil
denne “person’ kun kunne erfares i det enkelte individs private bevidste
og ubevidste processer?”.

5. Rizzuto beskriver det som et paradoks ved det at veere menneske at: “we
need our objects from beginning to the end”>. Nar barnet nar en alder
hvor den ydre verdens neere personer 'forsvinder’ som objekter, og i
stedet inkorporeres i barnets bevidsthed som objektrepreesentationer,
kan barnet fa brug for Gud. Mangler barnet oplevelsen af at se sig spejlet

3 "Herren lade sit ansigt lyse over dig og veere digigdderren lgfte sit &syn p dig og give dig fi@dMos 6, 25f).
% Rizzuto, 1979:186ff; Tamm, 1986:17f; Nipkow, 1987.:2

%5 Nipkow, 1987:28.

*® Rizzuto, 1979:182f; Tamm, 1986:26f.

°" Rizzuto, 1979:87 ; C.E. Nelson, 1996:35.

%8 Rizzuto, 1979:53.
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i moderens ansigt, kan gudsrepreesentationen enten bruges som
erstatning for den manglende accept pa to mdder: Gud kan blive den der
giver keerlighed og omsorg, hvor alle andre svigtede. Eller Gud kan
bruges som objekt for en kanalisering af negative folelser i forhold til
moderen, sa hun i barnets forestilling kan veere den keerlige
omsorgsfulde person, hun ikke er i virkeligheden®. Dette geelder
naturligvis ogsa barnets relationer til andre vigtige omsorgsgivere.

6. Folgelig er det Rizzutos pastand, at der ikke findes noget barn i den
vestlige verden, som ikke har i det mindste en begyndende
gudsrepreesentation. Om gudsrepreesentationen forer til tro pa Gud
afheenger bl.a. af om den udvikles synkront med barnets andre
repreesentationer. Ellers vil den hurtigt fremsta latterlig og irrelevant i
forhold til barnets liv®0. ‘Gud” kan ligesom bamsen miste relevans, men
mange folelsesladede situationer senere i livet vil kunne "vaekke ham til
live igen” for et kort gjeblikél. Overfor Freuds forklaring pa gudstro, som
infantilitet eller umoden klyngen sig til en trgste-gud anferer Rizzuto at:
“Maturity and belief are not related issues”(p.47). Der findes modne
mennesker med en moden tro pa Gud. De fornyer deres
gudsrepreesentation “to make it compatible with their emotional,
concious, and unconcious situation, as well as with their cognitive and
object-related development” (p.46).

7. I tiden omkring seks-syvarsalderen er barnet i stand til at forestille sig
Gud med transcendentale treek, sddan at gudsforestillingen nu
overstiger og efterhanden lgsrives fra de repreesentationer barnet har af
sine foreeldre. Det accepterer det paradoks at Gud kan se barnet, men
barnet kan ikke se Gud. Gud er mere end blot verdens skaber. Han er en
person, som ved mange ting om menneskenes liv. Barnet mgder ogsa
Gud i skolens undervisning. Det hgrer bibelforteellinger i hjem,
sondagsskole eller kirke og er madaske med til andagter eller
gudstjenester, hvor det stifter bekendtskab med liturgi og fromhedsliv.
Dette mede udvider barnets gudsforestilling og giver anledning til, at
barnet kan etablere et personligt forhold til Gud med bade en
folelsesmaessig og en kundskabsmaessig sideo2.

213 Sammenfatning
To forhold skal sammenfatte hvad vi ovenfor har set om nyere psykoanalytiske
teoriers vurdering af gudsrepreaesentationens opstden.

For det forste haevdes det at "guds fodsel’, psykologisk set, er knyttet til barnets
relation til de naermeste omsorgsgivere. Barnets ses som aktiv meningsskaber som
skaber en repreesentation af gud ud af relationen til omsorgspersonerne med det
formal at forklare den verden, det befinder sig i. Ifelge Rizzuto sker denne proces

¥ Rizzuto, 1979:89; 188ff; Tamm, 1986:16.
80 Rizzuto, 1979:200.
51 Rizzuto, 1979:179.
62 Rizzuto, 1979:197.
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imidlertid ikke uden indflydelse af den kulturelle betydning af begrebet ‘Gud’. Det er
en vaesentlig pointe i ssammenhaeng med emnet i dette speciale. Her ser det altsa ud til
at den psykoanalytiske teoris egne resultater selv leegger op til at supplere det
psykoanalytiske syn med socialpsykologiske teoriers indsigt i betydningen af de
konkrete sociale og kulturelle opveekstvilkar.

For det andet er gudsrepreaesentationen, ifelge den psykoanalytiske teori, dannet
leenge for barnet mgder institutionel religion. Selv helt sma bern har et begreb om Gud.
I forbindelse med nutidig kristen traditionsformidling synes det at pege pa at en eller
anden form for kristen formidling med fordel kan begynde tidligt.

2.2Den religigse taenknings stadier - den kognitive udviklingsteori

Efter at vi nu har opholdt os ved det psykoanalytiske syn pa religigsitetens opstaen vil
jeg i det folgende inddrage teorier indenfor den kognitive udviklingspsykologi til
belysning af gudsrepreesentationens intellektuelle og begrebslige aspekter. Her vil jeg
forst introducere teorierne og senere i kapitel 4 indrage empiriske undersggelser der
har disse teorier som en del af det metodiske udgangspunkt.

Ifolge en kognitiv anskuelse far barnet kundskab om Gud gennem samvaeret med
mennesker. Nar et lille barn herer ordet ‘Gud’ vil dette begreb danne grundlag for et
veeld af idéer, tanker og forestillinger, som alt efter barnets alder vil blive forsynet med
et for barnet psykologisk meningsbaerende indhold®. Indenfor den kognitive retning
har man forsegt pa vidt forskellig made at undersoge barnets gudsforestilling. Her er
seerligt teorier der opdeler barnets udvikling i flere pa hinanden felgende stadier blevet
fundet anvendelige. Imidlertid er brugen af denne teori ikke uden problemer i en
religios sammenheeng. Nar man anvender den kognitive udviklingspsykologis normer
i en vurdering af berns religigsitet, kan der anferes forbehold af bade psykologisk,
paedagogisk og teologisk art. Jeg vil neevne enkelte af disse.

Til belysning af de kognitive teorier inddrages fremstillingerne hos Maare Tamm,
Knud Munksgaard, Kalevi Tamminen, samt Oddbjern Evenshaug og Dag Hallen.

221 Detteoretiske udgangspunkt - Piaget

Det teoretiske grundlag for den kognitive udviklingspsykologi har hentet store dele af
sit indhold hos den schweiziske biolog og psykolog Jean Piaget (1896-1981). Fa teorier
har som Piagets haft sa stor betydning for forstdelsen af teenkningens udvikling i
barne- og ungdomsarene. Ogsa i spergsmadlet om barnets religiose holdningsdannelse
har Piaget haft stor preegning pa forskningen. Fragmenter af hans system gar igen i
snart sagt alle religionspsykologiske arbejder. Derfor en kort praesentation®:

Piaget gar ud fra, at den intellektuelle udvikling hos mennesket foregar som en
selvregulerende tilpasningsproces (adaption) hen imod en ligeveegtstilstand pa et hgjere
kognitivt niveau. Processen bestar af to delprocesser, som komplementerer hinanden:
Nar et barn oplever noget nyt og ukendt vil det prove at tolke det pa baggrund af den
kundskab det allerede har. Det kaldes assimilation: at tilpasse omgivelserne til sig selv.
Ofte er det blot ikke nok: barnet ma derimod teenke pa en ny mdde for at begribe det
nye. Det kaldes akkommodation: at tilpasse sig selv til omgivelserne. Viden konstrueres

53 Tamm, 1986:30f; Nipkow, 1992:51ff.

54 Introduktionen til Piagets teorier er hentet fem& egen bo@ix Etudes de Psycholodjed danskBarnets psykiske
udvikling, Kgbenhavn: Hans Reitzels Forlag, 1992), samt¥enEhaug og Hallens fremstilling (2000:108-121) og
Nipkows gennemgang (1990:50f).
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af barnet selv, nar det kan fa lov at gore noget med de konkrete ting, det bliver stillet
overfor. Vejen til viden er med andre ord aktivitet. Eftersom barnet stadig praesenteres
for nye opgaver vil strukturerne i barnets teenkning gennemga en udvikling. Piaget
fandt grundlag for at inddele udviklingen i 4 stadier:
1. Det sensomotoriske stadie (0 - ca. 2 ar) er kendetegnet ved at barnets
erkendelse foregdr gennem sansning og motorik. Barnet er atheengig af,
at det kan se tingene og handle med dem. Det far begreb om fire er-
kendelseskategorier: objekt, rum, kausalitet og tid. Det udvikler objekt-
permanens, hvilket vil sige forstdelsen af at objekter kan eksistere
uafheengig af barnets interaktion med dem.

2. Det praeoperationelle stadie (ca. 2-7 ar) er kendetegnet ved udviklingen af
symbolfunktionen. Det vil sige at ydre ting og hendelser bliver
repraesenteret i tanken, bliver til tankehandlinger, som barnet ogsd leerer
at knytte ordsymboler til. Teenkningen betegnes som intuitiv og irrever-
sibel og er steerkt knyttet til den direkte perception. Udgangspunktet vil
ofte veere egocentrisk.

3. Det konkretoperationelle stadie (ca. 7-11 &r) er kendetegnet ved at barnet nu
begynder at kunne teenke logisk og formalsbestemt. Det kan gennem-
teenke en handling og i tanken fere handlingen tibage til udgangs-
punktet igen. Barnet kan ogsd samordne forskellige begreber i systemer
og klassificere ting i reekkefglge, men det foregar stadig pa det konkrete
plan.

4. Det formeltoperationelle stadie (fra ca. 11 ar) er niveauet for den abstrakte,
hypotetiske teenkning. Med udgangspunkt i f.eks. et verbalt udsagn kan
den unge traekke logiske slutninger uden at veere atheengig af en konkret
situation. Her wudvikles evnen til systematisk at analysere alle
muligheder i en situation og drage en logisk slutning pa baggrund af
givne antagelser. Dermed er muligheden ogsd givet for den serlige
kritiske teenkning, som er sa karakteristisk for ungdomstiden. Den for-
meltoperationelle teenkning kraever beviser, bade empiriske og logiske.

222 Denreligiose teenkning - effer Piaget

Piagets teorier har dannet grundlag for ogsd at inddele barnets religisse udvikling i
niveauer. En af de forste indenfor religionspsykologien der efterprevede Piagets teorier
pa den religiose udvikling i barndommen, var den engelske religionspaedagog Ronald
Goldman®>. 1 1960’erne arbejdede Goldman med undersggelser af, hvordan bern
kognitivt bearbejder medet med religiose begreber og bibeltekster. Han heevdede at
teenkningen om religiose begreber ikke adskiller sig fra anden form for teenkning,
bortset fra at den er rettet mod et religiost indhold. Han fandt at udviklingen af den
religiose teenkning falder nogenlunde sammen med Piaget’s stadier for teenkningens
udvikling generelt. P4 den baggrund inddeler han den religigse teenkning i stadierne
pree-religios (op til 7/8 ar), sub-religios (7/8-13/14 &r) og personlig religios (over 13/14

65 Evenshaug/Hallen, 1984:25; 50ff; Munksgaard, 1980):Tamminen, 1991:94ff.
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ar)e. Det pree-religiose stadium er kendetegnet ved at barnet endnu ikke er i stand til
at formulere et begrebsmeessigt grundlag for en religios sandhed. Det ma ’fole’ sig
frem gennem fantasi og legt”. Pa det sub-religiose stadium er barnets begrebsapparat
preeget af konkrete og materialistiske forestillinger. Og endelig er det personlig
religiose stadium kendetegnet derved at den unge kan gere rede for sin forstdelse af
religion pa en fyldestgorende made®s.

Goldman drog den religionspaedagogiske konsekvens af sine forskningsresultater,
at: “The Bible is not a childrens book!” (Goldman, citeret efter Munksgaard, 1993:119).
Bornene misforstod ofte de bibelske beretningers intension og tolkede det symbolske
indhold bogstaveligt. Ifelge Goldman méatte man derfor vente med at undervise bgrn i
egentlig bibelstof til de havde ndet 13-14 arsalderen®. Denne konsekvens af teorierne er
senere blevet imodegaet.

Det er utvivlsomt Goldmans fortjeneste at opmeerksomheden er bleveet skeerpet for
den kognitive udviklings betydning for opfattelsen af religiese begreber og tekster.

223 Kiitisk vurdering i forbindelse med brugen af kognitive udviklingsteorier
Som naevnt ovenfor har teorierne ogsa medt kritik. Ofte anvendes de som metodisk
udgangspunkt for undersggelser af berns religiose teenkning, men flere har papeget
teoriernes begraensning i den henseende”. Der er tale om flere forbehold:

For det forste anforer kritikkerne at den begrebsmaessige forstdelse af religion ikke
giver et adaekvat billede af hele barnets religiose teenkning. Barnets generelle teenkning
om religion svarer ikke til dets stringent logiske teenkning om religiose begreber, for:
“Logical thinking does not cover the whole area of religious thinking, which is much
wider and more complex” (Tamminen, 1991:95). Teorien kan heller ikke afdeekke om
barnets svar er udtryk for en tilleert eller en personlig bearbejdet forstdelse..

For det andet kritiseres det at man i brugen af de kognitive teorier ikke lader sig
anfaegte af den almindelige bernepsykologiske erfaring, at bern ofte forstar mere end
de er i stand til at give udtryk for. Vanskeligheden ved at afdeekke sma berns religiose
forestillinger, bestar forst og fremmest i at barnet pa et s tidligt tidspunkt endnu ikke
verbalt kan formidle indholdet af sin forestillingsverden”2. Det kan vere begreenset af
et spinkelt ordforrad eller begrebsapparat, og komme i forklaringsned’ 73. Det er dog
ikke ensbetydende med at barnet ikke har forestillinger, tveertimod.

For det tredje kritiseres det at man tester den religigse teenkning uden hensyntagen
til det religiose indhold”%. Overfor Bibelens vurdering af barnet som et menneske med
fuldgyldig religios status, bliver det problematisk ndr man med udgangspunkt i

56 Evenshaug/Hallen 2000:357. Andre steder gengiwddGan de tre stadier med begrebeintuiitiv religigs,
konkret religigs og abstrakt religigs teenkniiddunksgaard, 1980:16f, Tamminen, 1991:103).

7 Pudsigt nok minder den formulering om de psykogiske teorier om religigsitetens opstaen. P4 sméade kan
der altsa veere tale om, at de to udviklingsteoreti$toler har en del tilfzelles i vurderingen af dst@maneder i
barnets liv. Dette sammenfald papeges ogséa af Mik882:47f) og Rizzuto (1979:65f). Nipkow anfarensre at de
to retninger ofte har vaeret spillet ud mod hinandesny at deres resultater rent faktisk ofte bekrabfteanden
(1986:28f).

%8 Evenshaug/Hallen, 1983:50f.

%9 Munksgaard, 1980:18; 1993:119; Evenshaug/Halle@0358.

" Munksgaard, 1980:21; Evenshaug/Hallen, 1983:5&fnfinen, 1991:94-97.

" Nipkow, 1982:48.

2 Evenshaug/Hallen, 1983:60; Evenshaug/Hallen, ZB3):Tamm, 1986:34; Tamminen, 1991:103.

3 Sundén, 1970:49.

" Tamminen, 1991:96; Evenshaug/Hallen, 1983:73f.
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stadieteorien vurderer berns religiose opfattelse som primitiv og naiv i forhold til den
voksnes forstdelse, fordi barnet benytter sig af konkrete beskrivelser, hentet fra dets
egen erfaringsverden’s.

For det fjerde kritiseres det at man, ved den ensidige intellektuelle fokusering pa
barnets forstaelse af religiose begreber, forbigar betydningen af at barnets religiose
forstaelse er afheengig af de erfaringer det ger i interaktion med sit miljo”¢. Netop dette
forbehold vil blive inddraget i kapitel 3, hvor jeg vil preesentere en flerdimensionel
model til vurdering af religiositet””.

224  Kognitive teorier i religionspsykologiske sammenhaeng

De kognitive teorier fra Piaget og Goldman har dannet udgangspunkt for mange
senere teoridannelser i religionspsykologiske sammenheng. Flere har udvidet det
teoretiske indhold af de forskellige niveauer og malrettet teorierne sarlige omrader,
eksempelvis den moralske udvikling’. En kort gennemgang af de mest brugte stadier i
forbindelse med undersggelser af barnets religigse forestillinger skal her preesenteres”.

1. Forskolealderen - intuitiv religiose teenkning. Barnet opbygger sin opfat-
telse af verden med udgangspunkt i sig selv. Verden opleves som
levende, den har vilje, folelser og ensker - ligesom barnet selv. Barnet
feler sig derfor et med altet, med solen, naturen - og med Gud, hvis vel at
meerke omgivelserne giver anledning til at barnets tanker rettes mod Gud.
Barnets verden er besjeelet. Alt folger bestemte lovmeessigheder og der er
en mening med alt. Barnet ensker at na til bunds i de mange
sammenhenge for at finde ud af, hvem der star bag. Det er i den
sammenheng at voksne kan preesentere ‘Gud’ som svar pd barnets
evindelige spergen. Pa dette niveau heenger barnets forestilling om Gud
teet sammen med barnets forestilling om sine foreeldres0.

2. Barnet mellem syv og tolv - konkret religios teenkning. P4 dette niveau kan
barnet begynde at skelne mellem den indre tankeverden og den ydre
virkelighed. Det forstar, at der er forskelle pa de lovmeessigheder, der
geelder for den fysiske verden og de, der geelder for den men-neskelige
sociale verden. I skolen mgder barnet naturvidenskaben og meder nye
forklaringer pd verdens tilblivelse. Det medferer en form for krise, hvor
barnet grubler - ikke blot over spergsmalet om verdens tilblivelse, men
over store livsspergsmal i det hele taget. Barnet ser ogsa at dets foraeldre
ikke er almeegtige, at de gor fejl, og de guddommelige egenskaber, som
for blev tilskrevet dem, overfores lidt efter lidt pd Gud. Trods stigende
interesse for logik og mnaturvidenskab, bevarer mange beorn en

S Evenshaug/Hallen, 1983:55;58.

8 Et faktum, der endog underbygges af Goldmans struier, hvor det fremgar, at den religigse folstie
gennemgaende er hgjere hos bgrn, som gennem sitljmabian haft mulighed for at gare sig religigséagnger
(Evenshaug/Hallen, 1983:53).

7 Nipkow, 1982:48.

"8 Det er blandt andet sket i arbejder af Lawrencklberg og Fritz Oser, der har bygget videre p&&&ateorier som
udgangspunkt for en belysning af menneskets ralguamlvikling (Evenshaug/Hallen, 2000:361).

® Fremstillingen er hentet hos Mare Tamm.

8 Tamm, 1986:48-51. Igen understreges det at deopstytiske og de kognitive udviklingsteorier hamiles gods.
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folelsesmaessig forundring over mange ting. Seerligt fjerne ting kan veere
omgeerdet af en gadefuld mystiks!.

3. Teenageren og den unge — abstrakt religios tenkning. Teenageren eller den
unge kan nu teenke i abstrakte begreber og er ikke leengere bundet af den
konkrete tankegang ndr det geelder gudsopfattelsen. Det betyder at Gud
nu opfattes som en dndelig realitet®2. Samtidig kan han opfattes som en
man kan have et personligt forhold til, en ven. Der kan saledes opsta en
polaritet i opfattelsen af Gud. Han er bade fjern og neer. Transcendent og
immanent®. Ligesom teenagedrene i forhold til identitet og tilhors-
forhold kan veere preeget af store omskiftelser og usikkerhed kan for-
holdet til Gud have samme bevagelige karakter.

I neerveerende specialet anvendes de kognitive udviklingsteorier som del af det
metodiske udgangspunkt i undersggelser hos bl.a. Maare Tamm, Knud Munksgaard
og Kalevi Tamminen. P4 hver sin made drager de alle nytte af Piagets arbejde.

225 Sammenfatning

De kognitive udviklingspsykologiske teorier satter et ngdvendigt fokus pa barnets
intellektuelle udvikling og aktualiserer spergsmalet om berns forudsaetninger for
eksempelvis religios opleering. Stadieteorierne kan beskrive visse treek ved den made
barnet pa forskellige alderstrin meder og bearbejder religigs viden og erfaring pa.
Dermed er teorierne med til at stille skarpt pd en vigtig religionspeedagogisk
udfordring.

Nar teorierne leegges til grund for en vurdering af berns religiose teenkning synes
teorierne imidlertid selv at pege pd deres egen begraensning. Det viser sig netop at
konkret religios erfaring har betydning for barnets teenkning. En vurdering af berns rent
intellektuelle forstaelse af religigse begreber giver ikke noget fyldestgerende indblik i
de religigse forestillinger generelt eller i hvilken betydning disse forestillinger har i
barnets liv i gvrigt.

81 Tamm, 1986:51-55.
82 Tamm, 1986:59.
8 Tamm, 1986:71;90.
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3 RELIGIGSITETENS DIMENSIONER OG BETYDNING

Det kan indvendes at en ensidig psykoanalytisk eller kognitivt vurdering af barnets
religiositet er utilstreekkelig, idet den tidlige barndoms folelsesmeessige betydning for
religiositetens udviklingen og den intellektuelle forstdelse af religiose begreber kun
udger sider ved barnets religiose holdningsdannelse. Barnereligigsiteten er en langt
mere sammensat storrelse og integreret i hele barnets liv.

I forbindelse med empiriske undersggelser af berns religigsitet har man dreftet
hvordan religigsiteten ber anskues for at indfange denne flerhed. Nogle har anbefalet,
at operere med teoretisk adskilte dimensioner, som kan optreede mere eller mindre
uafheengigt af hinanden. Andre har haevdet at det vil veere at gennemtvinge en kunstig
opdeling af noget som i praksis fungerer som en helhedst. Problemstilling er egentlig
blot udtryk for anskuelser som ikke behgver at udelukke hinanden. Religigsitet er ikke
noget mennesket har, men noget det er. Religigsiteten er personlighedsdannende. Derfor
er det naturligvis rigtigt pa den ene side at fastholde at barnets religigsitet er dybt
personlig og fuldsteendig sammenvaevet med barnets liv i gvrigt. P4 den anden side
kan man tale om aspekter ved religiositeten, altsd om dimensioner. Flere forskere
benytter sig af en dimensionsmodel, som jeg skal preesentere nedenfor under 3.1.1.

Udover at vurdere religigsiteten sa detaljeret som dimensionsmodellen muliggor
det, bliver det ogsd vigtigt at undersoge hvilken betydning religigsiteten har for den
enkelte. Her er der tale om i hvilken grad religigsiteten er en integreret del af barnets
liv og i hvilken grad barnet feler sig personligt forpligtet i forhold til det, der tros pa.
Nar dette forhold underseges, bliver det tydeligt at den konkrete praktiske erfaring af
og med kristendommen, som barnet har i sit opveekstmiljg, er af afgerende betydning.
Fortrolighed, ikke bare med det leeremaessige indhold af kristendommen, men ogsa
med det rituelle liv i hjem og kirke, viser sig at have betydning for graden af tilslutning
til og integration af den kristne tro. Disse sammenhaenge i barnets religiose
engagement belyses i 3.1.2.

311  Religiositetens dimensioner

Den vel mest anvendte dimensionsmodel er udarbejdet pd religionssociologisk
baggrund af Glock og Stark i 1960’erne. Styrken ved denne model er at den giver hjeelp
til at organisere indsamlet materiale fra empiriske studier af berns religigse forestilling.
Modellen opregner fem dimensioner ved den menneskelige religigsitet®:

1. Oplevelses- 0g erfaringsdimensionen. Dette inkluderer felelser og erfaringer
som individet tilknytter en guddom, Gud eller en transcendental realitet.

2. Trosdimensionen - den ideologiske dimension. Graden af tilslutning til
bestemte centrale elementer i religionens kundskabsindhold, samt disse
elementers betydning for individet.

84 Tamminen, 1991:16; Evenhaug/Hallen, 2000:355; blipk1982:48f; Harbo, 1987:122f.

8 Glock & Stark’s model praesenteres af flere i littaren til naerveerende speciale. Den anfgrte gesgieelmin
sammenskrivning af udgaverne hos henholdsvis Ewergshg Hallen (Evenshaug/Hallen, 2000:354f) og Tarem
(Tamminen, 1991:16).
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3. Den intellektuelle dimension. Forstdelsen af religionens kundskabs-
indhold, begreber, trossetninger og dogmer. Denne dimension kaldes
ogsa religios viden. Hvordan individet forholder sig til den viden herer
hjemme under den ideologiske dimension.

4. Den rituelle dimension. Omfatter graden af - og forskellige former for -
religios praksis. Ofte opdeles denne dimension i to hovedgrupper: den
private, dvs. personlig bibelleesning og ben, og den offentlige, dvs.
kirkegang, deltagelse i nadver osv.

5. Konsekvensdimensionen. Udtrykker den effekt de andre religiose
dimensioner har pa individets sociale og moralske liv, personligt og i
adfeerden overfor andre mennesker.

Modellen viser at den menneskelige religigsitet har flere aspekter. I praksis er de
forskellige aspekter dog ikke skarpt afgreensede, men veevet ind i hinandens®.

Dimensionsmodellen er benyttet i flere religionspsykologiske undersggelser. Den
indgik blandt andet i en stor undersggelse, foretaget af dr. theol. Sigmund Harbo i
slutningen af 1980’erne blandt studerende ved leererhgjskolen i Stavanger. Harbo
anvender dimensionsmodellen som metodisk udgangspunkt, men, pad baggrund af
sine studier, finder han at en "holdningsdimension” er en mere adaekvat psykologisk
betegnelse for religiositet®”. Begrundelsen herfor var netop den konkrete iagttagelse af,
at teoretisk adskilte aspekter statistisk optradte som en helhed.

Dimensionsmodellen har senere vist sig seerdeles velegnet ndr det geelder en
undersogelse af relationen mellem de forskellige sider af religiositet pa forskellige
alderstrin, som det er sket i den finske teolog og paedagog Kalevi Tamminens
undersggelse blandt finske skolebgrn®s. Karakteristisk for Tamminens undersggelse er
dens bredde. Det har veeret hensigten at give et sd& omfattende og varieret billede af
den religiose udvikling hos bern og unge som muligt. Her har Glock og Starks model
afstukket retningslinjerne for de sider ved berns og unges religigsitet som skulle
undersgges og har fungeret som ramme for organisering af data. Tamminen har
saledes undersogt bade elevernes religiose viden og forstdelse, deres religigse
oplevelser, holdninger og handlinger.

Undersggelsen er desuden longitudinal, hvilket vil sige at de samme undersogelser
blev gennemfort med ti 4rs mellemrum. Dermed giver undersggelsen en mulighed for
at iagttage den religiose udvikling®. I kapitel 4 inddrages flere af denne undersggelses
resultater.

% Glock og Stark har selv p&peget, at dimensionemmange tilfzelde overlapper hinanden og at detagte forkert at
drage for skarpe skillelinjer mellem dem. Dimensiore ma siges at veere anskuelsesvinkler pa et agpesatvjekt:
det religigse subjekt (Tamminen, 1991:17).

87 Vi har sett at den dominerende farstefaktoren kasttolkes som en generell holdningsdimensjont av
individets oppfatning av sentrale trossetningefagvrig sammensatt bade av religigs praksis ogelger av
religigs tilveerelsestolkning. Uavhengig av dennetiggopen opplevelsesdimensjofidarbo, 1987:123, Harbos
understregninger) Begrebet 'holdning’ omfatter bimestillingsmaessige, falelsesmaessige og adfaerdsgesessi
komponenter (1987:112f; 122f; 1990:225).

8 Undersggelsen er et forskningsprojekt som pabeggridegyndelsen af 1970'erne og strakte sig psesten tyve
ar. Resultatet af undersggelsen er samlet og uddiegten’Religious Development in Childhood and Yousom er
en sveervaegter inden for sit omrade.

8 Tamminen, 1991:18; Evenshaug/Hallen, 1993:115.
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3.1.2  Barns religiose engagement set i forhold tl erfaringer i opvaekstmiljoet

Som vi s& under 2.2.2. fik Goldmans intellektuelle tilgang til spergsmalet om berns
forstdelse af eksempelvis de bibelske beretninger store konsekvenser for datidens
religionsundervisning. Senere har undersggelser fra bl.a. Sverige kunnet konkludere,
at bern pa samme udviklingstrin (her det konkret religiose) kan have vidt forskellig
opfattelse af den samme beretning®. Den oprindelige stadieteoretiske tilgang syntes
altsd ogsa i praksis at veere forbundet med en del usikkerhed.

Ifglge lic.paed. og seminarierektor Knud Munksgaard efterlader bade Goldmans og
de svenske undersggelser et dbent spergsmadl, idet de ikke tager hensyn til de religiose
oplevelser og den erfaringsbaggrund de adspurgte elever matte have”’. For som han
siger:

Er det kun bernenes erkendelsesmaessige udvikling, der er af betydning for deres
forstdelse af de bibelske beretninger eller spiller bornenes personlige erfaringer med
hensyn til religios udfoldelse i hjem, i foreninger eller i kirke ikke ogsi en rolle for deres
tilegnelse af kristendommen? (Munksgaard, 1993:120).

Munksgaard anser det for sandsynligt at den erfaringsbaggrund og det opvaekstmiljo,
der gor det muligt for barnet at fa kendskab til religios udfoldelse, har en positiv
indflydelse pa barnets tilegnelse af kristendommen. Med henblik pa at give et billede
af borns religiositet, der ogsd inddrager oplevelsesaspektet foretog han i 1976-77 en
religionspsykologisk undersggelse blandt 90 elever i 9-11-arsalderen®2. Han spgte
blandt andet at belyse elevernes forstdelse af centrale religiose begreber, religigsitetens
betydning for den enkelte folelsesmaessigt og socialt, samt faktorer som matte have
betydning for dannelsen af den religiose opfattelse. Munksgaard fandt at elevernes
religiose opfattelse falder i tre kategorier:

Den integrerende opfattelse af det religiose. Det religiose er en integreret del af disse
berns liv og hverdag. De religiose oplevelser er ikke kun knyttet til bestemte, sjeeldne
begivenheder, men preeger familielivet generelt, bdde hvad angar adferd og
holdninger. Det religiose danner en helhed for barnet og vil veere en grundleggende
faktor i alle livssituationer®.

Den accepterende opfattelse af de religiose. Barnene fra denne gruppe kommer fra hjem,
hvor holdningen til det religiose er preeget af en "velvillig neutralitet’. Foraeldrene er
folkekirkemedlemmer, men praktiserer ikke nogen religigs aktivitet i hjemmet.
Bornene har primeert leert kristendommen at kende gennem skolens
kristendomsundervisning. Deres religiase opfattelse er derfor mere intellektuelt preeget
og er ikke eller kun i ganske lille grad praeget af emotionelle og sociale erfaringer®.

% UMRe-projektet (Undervisningmetodik —Religionskundskap) (Munksgaard, 1980:18ff, Evenshaatien,
1983:51f).

91 Munksgaard, 1980:21; Munksgaard, 1993:120; Evarghtallen, 2000:369.

92 Munksgaards undersggelse var den farste af sireaitlandet og siden var der i mange &r pafaldeadst i
Danmark hvad angar empiriske undersggelser af oams religigsitet. 1 1995 udkom bogeaénagere og t1
redigeret af Finn Kier-Hansen, som er en undersegef teenageres veerdier, livssyn, forhold tigieh og meget
mere. Undersggelsen er foretaget ved hjeelp af sgigmgmer blandt godt 1300 elever i 7.-9. klass€0DXom sa
"Teenagere og tro’ll som en opfalgning pa den farste undersggelsgidB&ides har farskolebgrn ikke veeret
genstand for undersggelse herhjemme.

9 Munksgaard, 1980:62; 1993:120.

% Munksgaard, 1980:81; 1993:121.
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Den seakulare opfattelse af det religiose. Disse beorn har baggrund i familier, som ofte
har taget bevidst afstand fra det religiose. Deres erfaringsbaggrund er profan. Det
betyder ikke, at bernene sa ikke interesserer sig for religiose emner, men de har
vanskeligt ved at forstd og acceptere en religios livsforstaelse®.

Munksgaard afdeekker gennem sin undersggelse, at forskellen i bernenes religigse
opfattelse ikke sa meget er af kognitiv art som den er en fundamental forskellig
opfattelse af, hvad religion er og kan betyde for et menneske®.

Den fundamentale forskel pd bornenes religiose opfattelse ligger ikke si meget i deres
kognitive forstdelse af den kristne leere, men snarere i hele deres opfattelse af, hvad
religion er, 0g hvad det betyder for det enkelte menneske. . .Jeg mener siledes, at jeg med
denne undersggelse har dokumenteret, at bornenes udbytte og forstielse af, hvad
kristendommen er, ikke alene afhaenger af deres intellektuelle udviklingsniveau, men i hoj
grad ogsd af deres konkrete erfaringer med religios praksis (Munksgaard, 1984:74).

Munksgaard iagttager, at ndr bern med den integrerende opfattelse moder skolens
kristendomsundervisning er det som om de gar ind i en sfeere af den religiose verden,
som de allerede er fortrolige med. En religios forforstdelse af kristendommen som en
meningsfuld livstolkning ger disse berns mede med undervisningen meningsfuldt.
Bornene med den accepterende opfattelse meder ofte undervisningen i kristendom pa
linje med al anden undervisning, primeert fra et kognitivt og neutralt udgangspunkt. I
mgdet med spergsmalet om kristendommen som livstolkning er de straks mere
skeptiske og vil med stigende alder have svert ved at placere kristendommen som
meningsgivende i deres egen tilveerelse. Barnene med den sakulare opfattelse meder
undervisningen i kristendom med et verdensbillede, der er renset for det religigse og
med en opfattelse af religion som vaerende meningsleos®’.

Munksgaards undersggelser synes dermed at bekraefte hvad blandt andre flere
religionspaedagoger heevder: at barnets opvaekstmilje er af afgerende betydning for
udviklingen af dets religiositet og at bern, der har medt kristendommen gennem
oplevelser og erfaringer i den tidlige barndom, har helt andre forudseetninger for at
tage imod, tolke og fa noget meningsfuldt ud af en kristendomsformidling i skole og
menighed, end bern uden dette erfaringsgrundlag?.

Ogsa Tamminen foretager i sin undersggelse en rubricering af elevernes forhold til
religion med udgangspunkt i graden af religiost engagement®. Hans udgangspunkt er
en psykologiske opdeling, introduceret af Allen & Spilka i 1967, mellem en forpligtet
(commited) og en uforpligtet (consensual) religios orientering;:

To simplify the matter, one could say that they are basically just two fundamental types
of religious orientation. In one, religion is profound personal commitment covering the
whole of life and integrating the personality of the person; in the other, religion is a
formal and external matter that does not permeate the totality of life (Tamminen,
1991:18)

% Munksgaard, 1980:99; 1993:121f.
% Munksgaard, 1980:120.

9" Munksgaard, 1980:119ff; 1993:122.
% Evenshaug/Hallen, 2000:365.

% Tamminen, 1991:26.
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Tamminen tilfgjer endnu to grupper for ogsa at inddrage dem der forholder sig neutral
eller helt afviser religionen. Opdelingen er foretaget pa baggrund af de svar bernene i
undersogelsen pa alle alderstrin har givet pd spergsmadl vedrerende deres tro pa Gud,
deres erfaringer af Guds neerhed, og deres erfaringer med ben!?®. Tamminen opererer
saledes med folgende fire:

The believers, d.v.s. de, der har internaliseret religion i deres liv og har et engageret
og forpligtet forhold til religion. De tror pa Gud og har ofte erfaret hans neerveer. De
beder til ham og har ogsa oplevet svar pa ben. Det svarer til den ovenneaevnte: comitted
religious orientation.

The positive, d.v.s. de, der tilslutter sig religionen, men i en meget traditionel form.
De tror Gud findes, men at han ikke har nogen storre effekt pa almindeligt
hverdagsliv. De har enkelte gange erfaret hans neervaer og oplevet svar pa ben. Det
svarer til: consensual religious orientation.

The neutrals, d.v.s. de, der har et overfladisk og neutralt forhold til religion. De er
ikke afgjorte i spergsmalet om Guds eksistens. De har ingen eller kun fa erfaringer af at
Gud er neer og de beder ikke seerligt ofte.

The negatives, d.v.s. de, der forholder sig negative og kritiske overfor alt, hvad der
har med religion at gere. De benzaegter Guds eksistens, eller haevder at han er ond, hvis
han mod forventning skulle vere til. De beder aldrig.

Tamminen benytter Glock og Starks dimensionsmodel i sine undersggelser. Han
anerkender dermed at religiositeten har flere aspekter som det kan vere nyttigt at
anskue hver for sig. Med ovenanferte rubricering understreger han imidlertid samtidig
at nar religiositetens betydning for den enkelte elev skal afdekkes ma religiositeten
forstas som en helhed der har indflydelse pa alle dele af den enkeltes liv. Dermed har
han understreget, at det at have viden om kristendommen ikke er nok til at indikere
internalisering. Heraf fglger to ting:

For det forste: Det er de personlige livserfaringer der spiller en rolle for i hvor hej grad
religionen har en plads i den enkelte elevs liv. Der hvor erfaringerne giver anledning til
en indre forpligtethed, kommer forholdet til kristendommen til udtryk som en
personlig overbevisning. Der hvor erfaringerne mangler eller ikke giver anledning til
indre forpligtelse, er forholdet til kristendommen perifert eller negativt.

For det andet: Opvakstmiljoet udger en veesentlig del af den personlige erfaring. Det
bekraeftes af Tamminens undersogelse af elevernes foraldre. Her viser der sig pa alle
niveauer en ner sammenheng mellem den religiose orientering foraeldrene
repreesenterer og den barnet repraesentererl?l. Erfaringerne er afheengige af i hvilken
grad religionen er synlig i hjemmet og hvilken betydning den har. Foreeldre til elever i
gruppen the believers tilkendegav af religionen havde en stor eller forholdsvis stor
betydning i hjemmet, hvorimod foreeldrene til elever i gruppen the negatives kun i
ekstreme tilfeelde gav det svarl02,

313  Sammenfatning
Med en preesentation af forskellige modeller til afdeekning af berns religigsitet er det
blevet understreget, at barnereligiositeten er en sammensat storrelse og at man derfor

100 Tamminen, 1991:39ff; 216ff.
101 Tamminen, 1991:319ff.
192 Tamminen, 1991:321.
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kan benytte en dimensionsmodel for at anskue feenomenet fra flere sider. I praksis
viser religigsiteten sig dog at fremstd som en helhed.

Samtidig har vi set, at barnets religiose engagement er atheengig af den familiaere 0g
sociale sammenhang, det vokser op i. Dels har foreeldrenes holdninger til religion en
preegende virkning, og dels er de erfaringer med religiost liv som barnet har, eller ikke
har, mulighed for at fa i opveekstmiljeet af overordentlig stor betydning. Tamminens
underspgelse bekreefter hvad vi sa hos Munksgaard: at der gar en lige linje fra
religionens rolle og betydning i opvaekstmiljoet til bernenes personlige religigse
erfaringer. Og der gar en lige linje fra bernenes personlige religiose erfaringer til deres
personlige holdning til religion. Det er en regel med fa undtagelser.
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4 BARNETS RELIGIQGSITET - EMPIRISK BELYST

I de foregdende kapitler har vi interesseret os for barnets religiese holdningsdannelse
fra forskellige teoretiske indfaldsvinkler. Her sidst har vi set at en adeekvate made at
neaerme sig barnets religigsitet pa, er ved at se den som en helhed med flere aspekter. Vi
har set at barnets forhold til religion er afheengig af personlige religigse erfaringer og af
den religigse holdning i opvaekstmiljaet!0.

I det folgende vil jeg vende blikket mod den empiriske virkelighed. Formalet er at
give et indblik i berns religiesitet fra to sider: gudsforestilling og gudserfaring. Jeg
inddrager empiriske undersggelser af born pa forskelligt alderstrin. Undersagelserne,
der benytter forskellige metoder, er fortrinsvis foretaget af Knud Munksgaard, Kalevi
Tamminen og Mare Tamm. De foregdr alle i en kulturel kontekst under indflydelse af
kristendommen. Bernene modtager kristendomsundervisning i skolen. I det folgende
vil det generelle begreb ‘religion” derfor blive erstattet med det specifikke "kristendom’.
Begrebet ‘religiositet’ henviser stadig til barnets forhold til religionen, her altsa
kristendommen.

Afslutningsvis felger et afsnit hvor overgangen til puberteten skal belyses. Ud fra
en kognitiv forstdelse af barnereligiositeten er netop 12-13-arsalderen tidspunktet for
udviklingen af den abstrakte teenkning. P4 den baggrund kan det forventes visse
forandringer i religigsitetens betydningen for den enkelte.

4.1 Barnets religizse forestilling - viden, betydning og ideologi

Nar berns religiose forestillinger undersgges er det vigtigt, og helt i overensstemmelse
med dimensionsmodellen, at det ikke blot bliver en undersggelse af hvorvidt barnet
har viden om kristendommens indhold (den intellektuelle dimension), men ogsa en
undersogelse af hvilken betydning kristendommen har for det enkelte barn (den
ideologiske dimension). Pa den ene sider er det forventeligt at der vil ske en udvikling
i barnets religigse forestilling, der har en ret ngje sammenhaeng med barnets kognitive
udvikling i gvrigt. P4 den anden side er accept eller tro ikke blot et spergsmal om at
tilslutte sig en bestemt viden, men i lige sa hej grad at se denne viden som meningsfuld
for en selv. Kristendommen kan, som vi har set, opnd denne form for meningsfuldhed
for barnet ved at barnet far lov at ‘opdage’ den og gere sig sine egne erfaringer. Det er
derfor ogsa forventeligt at et religiost opvaekstmilje kan spille en positiv rolle for
barnets mede med kristendommen i skolen:

Regardless of age, a person’s ability to understand concepts is essentially affected by the
familiarity or strangeness of the area of knowledge. . .This lead to a supposition that
children and young people who have their own expieriences in the religious area. . .are
most able to understand religious concepts

(Tamminen p.100f).

4.1.1  Gudsforestillingen - en praesentation af metoder
Gudsforestillingen regnes for religigsitetens kardinalpunkt, efter min mening med god
ret. I empiriske analyser af bern og unge har netop opfattelsen af Gud altid spillet en

103 Opveekstmiljgets betydning i den religigse socidligedreftes naermere i kapitel 5

29



BARNETS RELIGIZSITET — EMPIRISK BELYST

veesentlig rolle. Nar barnets gudsforestilling undersgges bruger man ofte interviews og
sporgeskemaer. Ved mindre bgrn steder man imidlertid pa det problem vi kort neevnte
under 3.2.3. Sma bern kan have svert ved at finde adaekvate verbale udtryk for deres
forestillinger. For at imgdekomme bernenes forklaringsproblem, og for at fa et udtryk
for bern religiose forestillinger fra en anden vinkel, vaelger nogle forskere at anvende
tegnemetoder. Fordelen ved disse sdkaldte projektive tests er at give plads til barnets
billedlige og felelsesmaessige forestillinger om Gud, inden det er i stand til at gengive
disse gennem ord'%. Samtidig er det at tegne en langt mere velkendt aktivitet for bern
end andre dataindsamlingsmetoder'®. I den forbindelse viser der sig imidlertid en
anden problemstilling. Det drejer sig om tegningernes antropomorfe traekl%. Det er
papeget af flerel”” at tegnemetoden har en svaghed derved at den kommer til at
fremtvinge antropomorfe billeder af Gud fordi barnet naturligt vil fremstille en steerkt
forenklet billedlig gengivelse af dets langt mere detaljerede gudsforestilling!®s. Denne
problemstilling vil jeg kort behandle for jeg gar videre med en praesentation af de mest
fremtreedende karaktertreek ved berns gudsforestilling, forst i barnetegninger og
derneest i udsagn fra undersggelser med verbale metoder.

4.1.2  Spergsmdlet om antropomorfisme i barnereligiositeten
Det er et gennemgdende traek at forskolebarnet tegner Gud i menneskelig gestalt, ifert
lange hvide kleeder, eller som en gammel mand med hvidt skeeg siddende pa en
tronstol i himlen!®. Begrn kan ogsa i interviews give udtryk for lignende forestillinger.
Dette tolkes forskelligt. I traditionen fra Piaget og Goldman er der en tendens til at
vurdere antropomorfisme som et udtryk for at smad bern endnu ikke formar at
visualisere ikke-fysiske feenomener og at dets udgangspunkt endnu er egocentreret!1?.
Andre vurderer de antropomorfe treek som et udtryk for at bernene tegner det de
bliver bedt om at tegne. Tegningerne er altsd adeekvate svar pa den stillede opgave. Som
eksempel herpa gengiver Tamminen en svensk undersggelse fra 1967, hvor bern blev
spurgt: “Hvordan tror du Gud ser ud? Hvad ligner han?” Her gav 95% af de 4-8-drige
antropomorfe svar! Da Tamminen i sin egen undersggelse gav bern af tilsvarende
alder sporgsmalet: “Hvordan tror du Gud er?” gav kun ganske fa antropomorfe svar.
Hovedparten af eleverne beskrev Gud med udtryk som “god’, “venlig’, "hjeelpsom’,
"beskyttende’!1l. Blandt elever fra 7 til 20 ar finder Tamminen pd intet alderstrin
udbredt antropomorfisme, men Gud tilleegges menneskelige egenskaber pa alle
niveauer'2. Tamminen konkluderer at det derfor ikke er ligegyldigt hvordan opgaven
stilles og maner til forsigtighed ndr berns antropomorfe beskrivelser skal vurderes, for:

194 Tamm, 1986:35f.

195 glater, 3.

106 Antropomorfisme er generelt en betegnelse foredsttilleegge noget ikke-menneskeligt menneskeligaskaber.
| sammenhang med bgrns religigse forestillingerdsaigt om barns fremstilling af Gud i mennesketigkelse og
med menneskelige traek.

197 Tamminen, 1991:161; Munksgaard, 1980:14f.

198 5pgrgsmalet om antropomorfe treek i bgrns gudsftiresbehandles naermere under 4.1.1.

19 Slater, 4; Tamm, 1986:35, 57; Sundén, 1970:67ff.

19 Tamm, 1986:37f.

M1 Tamminen, 1991:163f.

12 Tamminen, 1991:193.
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It is virtually impossible to describe God without using any human attributes. This is
also in part due to the emphasis in Christianity on God as a person with whom human
beings may have a personal relationship (Tamminen, 1991:163)

Ifolge Hjalmar Sundén har oplevelsesaspektet ogsd indflydelse pa hvorvidt barnets
gudsforestilling far antropomorfe traek eller ej. Et barn der ma negjes med en verbal
traditionsformidling, f.eks. pd grund af foraeldrenes manglende religiose engagement,
vil forestille sig Gud meget konkret. Nar barnet sporger, vil den voksne ofte begynde
at tale om Gud. Derved skabes der i barnet en forestilling om Gud som én, der er har
med menneskelige former og befinder sig pa en bestemt plads i verdensrummet!?3.
Hvis barnet derimod megder Gud gennem en ftotal traditionsformidling, f.eks. ved at
barnet ser den voksne bede, eller den voksne sammen med barnet taler til Gud i ben, sa
vil feenomenet formodentlig slet ikke opstd!'4. Netop der hvor muligheden for at opleve
Guds neerveer er til stede, bliver barnets behov for svar pa hvem Gud er allerede madt.
En undersggelse viser da ogsd, at de bern, som har ikke-antropomorfe forestillinger
kommer fra religigse hjem, hvor muligheden for religigse oplevelser er starst!15,

Ydermere haevder Sundén at religionspsykologien selv kan have fremtvunget de
antropomorfe treek hos bern, idet den har veeret mere interesseret i at sperge efter
barnets gudsforestilling end dets gudsoplevelse?e.

Vi kan altsa sammenfatte at nar der sperges efter berns gudsforestillinger ma vi stille
adeekvate sporgsmadl og vi md inddrage oplevelsesaspektet. Noget tyder pa at bern
generelt godt selv er klar over begraensningerne i deres beskrivelse af Gud. Mange
tilfgjer i deres forklaringer til tegninger af Gud: ”Jeg ved ikke hvordan han ser ud, men
jeg forestiller mig ham sddan her”1”. Det er jo for gvrigt en begraensning der ikke kun
geelder for bern.

4.1.3  Barnets gudsforestillinger i tegninger

Tegnemetoder anvendes som neevnt ud fra den overbevisning at barnet derved lettere
far givet udtryk for flere sider ved gudsrepraesentationen, ogsa de mere ubevidste eller
underbevidste sider. Et tilsyneladende naivt, maske ulogisk billede, kan dermed give
adgang til en dybere indsigt i barnets religigse verden?s.

Borns tegninger afspejler en udvikling. Forskolebarnet tegner et billede af Gud som
personlig, men fantasifuld og sagnomspunden. De allerfleste pa dette alderstrin tegner
ham i menneskelig skikkelse. Han fremstilles oftest som skaberen. Det korresponderer
med barnets gvrige fokus pa arsagssammenheenge i den alder. Gud er alle tings ophav,
den forste beveeger'’®. Han er gammel, har hvidt skeg og bor i skyerne. Bern fra
religiose hjem er tydeligt inspirerede af bibelske beretninger. I deres tegninger sidder
Gud pa en stor trone i et forgyldt slot og han har ofte selskab af engle. Born fra et ikke-
religiose miljg kan derimod fremstille ham som en konge, en fe eller en nisse!2.

112 sundén, 1970:67.

114 sundén, 1970:81.

115 sundén, 1970:83.

116 syndén, 1970:70.

117 Evenshaug/Hallen, 2000:360.
118 Tamm, 1986:36.

19 g|ater, 4.

120 Tamm, 1986:38f.
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I skolealderen, fra 7-13 ar, er bernenes tegninger preaeget af et realistisk og
virkelighedsorienteret gudsbillede. Deres tegninger er rige pa kristne symboler og
gengiver hvad de har leert gennem undervisningen i kirke og skole. Der er korset,
treenighedssymbolet, nadverkalken og engle. De kan ogsa tegne preester eller Jesus. I
denne periode afspejler bernenes tegninger i hgj grad ogsa den kirkelige tradition og
det kulturelle miljo, de vokser op i12..

Teenageres tegninger afspejler en stor mangfoldighed af forestillinger. Generelt er
der tale om mindre konkrete fremstillinger. Nogle videreforer de symbolske tegninger
fra det forrige stadium og holder sig strikt til en bibelsk-dogmatisk ramme. Det er
tegninger, der primeert menes at genspejle et kundskabsmeessigt forhold til religionen.
Andre tegninger er mere originale og symbolske med mindre hensyntagen til om det
nu svarer til traditionelle kristne dogmer. Tegningerne menes at afspejle den unges
egne religiose refleksioner og erfaringer. De er ofte farverige og lader dybe folelser af
for eksempel gleede, ensomhed eller afmagt komme til syne!22,

4.1.4  Barnets gudsforestillinger - verbale metoder

Verbale metoder kan enten vere skemaer med forskellige spergsmal eller det kan veere
leengere interviews. Formalet er at afdeekke hvordan bern forestiller sig Gud og hvilke
egenskaber hos Gud de ser som de vigtigste. Det underspges ogsd om svarene varierer
efter barnets alder. Her giver Tamminens og Munksgaards undersggelser interessante
resultater.

Den mest udbredte opfattelse af Gud blandt bern pa alle alderstrin er at han er den,
der beskytter og tilgiver menneskene. Born i 9-11-arsalderen leegger ogsd veegt pa Gud
som almeegtig og hellig, mens de 16-20-arige fremheever Gud som den, der inspirerer
mennesker til at veere gode ved hinanden. Der teenkes meget over hvor Gud er og
hvordan han er. Serligt i 11-16-arsalderen er det et spergsmal bern tumler med.
Spergsmalet om Guds eksistens bringes iseer pd banen fra 13-drsalderen, serligt i form
af tvivIis,

I Munksgaards undersggelse er ogsd yngre elever optaget af spergsmalet om Guds
eksistens, men stadig fastholdes det af 65% at Gud er til. For mange, isaer elever i
puberteten, er sporgsmalet om Guds eksistens ikke et enten-eller. Tvivlen udtrykkes
ofte som periodisk eller situationsbestemt: “Nogen gange tror jeg, nogen gange ikke”.
Beneegtelsen af at Gud er til kan knyttes til et manglende bevis: “Ingen har jo set
ham!”124, Det kan afspejle den interesse for naturvidenskab, der er knyttet til alderen
og bernenes kognitive udvikling. Men aldre elever kan ogsa give udtryk for en mere
negativ og aggressiv holdning til hele spergsmalet!?. Puberteten giver anledning til
forandring. Her bliver den tro pa Gud som barnet maske har haft gennem hele
barndommen pludselig genstand for kritisk bedemmelse!26.

I Munksgaards undersggelse fra 1976-77 mener godt halvdelen af eleverne at Gud er
verdens skaber. De fleste ved godt, at der findes andre forklaringer, men kun de aeldste
kan redeggre for sddanne. Jo eldre eleverne er des faerre af dem tror pd Gud som

121 Tamm, 1986:41f.

122 Tamm, 1986:45f.

123 Tamminen, 1991:174f.
124 Munksgaard, 1980:39.
125 Tamminen, 1991:180.
126 Tamminen, 1991:194
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verdens skaber. Der er en entydig sammenhaeng mellem dem, der siger de tror pa Gud
og dem, der anser Gud for at have skabt verden'?”.

Elever med en integrerende opfattelse af det religiose er gudsforestillingen
karakteriseret ved en grundleeggende tillid til Gud som verdens skaber og som en
levende realitet, man kan have en personlig relation til'?8. Det er ogsa kendetegnende
at disse bern har oplevelser med Gud af den ene eller anden slags!?. De kan operere
med og forklare begreber som frelse og fortabelse.

Elever med en accepterende opfattelse af det religiose har en steerkt intellektuel preeget
gudsopfattelse. De har ingen emotionelle eller sociale erfaringer med Gud. Han er en
mand, der lever oppe i himlen, et sted ude i verdensrummet. Han vil menneskene det
godt og vil at de skal veere gode ved hinanden. De fleste mener at Gud har skabt
verden og de accepterer Guds eksistens, om end de kan veere steerkt i tviv]l'30. Nar disse
born nar puberteten vil de have ganske vanskeligt ved at fastholde deres tro pa Gud,
for de har ingen erfaringer, der kan understotte den opfattelse at Gud skulle have
noget at sige for mennesker i dag!sl.

Born med den sakulare opfattelse af det religiose betragter Gud som en fiktion. De
finder det indlysende at han ikke er til. De kan gengive "de kristnes” skabelsestro, men
afviser selv en sadan med rationelle argumenter. De ved fra undervisningen i
kristendom at Gud skulle have en mening om menneskers moralske liv. Tanken om, at
de, der tror, kommer i himlen nar de dar, ser de som en illusion. Enkelte af dem tror
selv pa sjeelevandring?32.

4.15  Bamets opfattelse af Jesus

Jesus er traditionelt opfattet som kristendommens centrum og Bibelens midtpunkt.
Derfor er det ikke uinteressant at se, hvad bern teenker om ham. Nogle forskere
indenfor den kognitive tradition haevder at for overhovedet at kunne forstd at Jesus er
Guds sen, altsa kunne begribe Jesu dobbelte natur, ma barnet kunne teenke abstrakt-
symbolsk!®. Man vil altsd ferst kunne forvente en egentlig forstaelse af hele Jesu
person, hans liv og opgave, og hans betydning for mennesker i dag, nar det abstrakt-
symbolske niveau er naet, altsa i teenagealderen. Vi s at Goldman netop her drog den
religionspaedagogiske konsekvens at dele af bibelstoffet skulle udelades for
teenagealderen. P4 baggrund af Goldmans undersggelser praesenterer Tamm tre grove
inddelinger:

For forskolebarnet er det karakteristisk af Jesus opleves som perfekt i alt og god mod
mennesker. Allerede tidligt fornemmer bern, hvis de har hgrt om Jesus, at han er noget
serligt, at han ikke er som andre mennesker. Han ses forst og fremmest som
‘godgereren’ som hjeelper folk med deres bekymringer og sygdomme. Forskolebarnet
synes ikke at Jesu undere er meerkelige. I det lille barns verden og fantasi er dette
hverdagskost. Korset og Jesu lidelseshistorie med de konkret menneskelige treek kan
gore et dybt indtryk pd bern i denne alder?34.

127 Munksgaard, 1980:49.

128 Munksgaard, 1980:66.

129 Munksgaard, 1980:77.

130 Munksgaard, 1980:84.

131 Munksgaard, 1980:96.

132 Munksgaard, 1980:101

133 58ledes Mare Tamm (1986:65)
134 Tamm, 1986:65f.
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Skolebarnet moder en fremstilling af Jesu person i forbindelse med undervisningen.
Her er det ofte Jesus som historisk person, hans liv og gerninger, som studeres. Jesu
undere spiller ogsa en betydelig rolle i denne alder og veaekker forundring, men endnu
ikke tvivl. For det logisk-konkret tenkende barn er beretningerne om undere
fortryllende og paradoksale. Dermed placeres Jesus hgjest blandt barnets helte, som
ogsa kan gere forunderlige ting?3.

I teenagedrene begynder barnet at forsta at Jesus og Gud er af samme vaesen og at
Jesu natur bestdr af bade en andelig og en menneskelig side. Jesus har del i Guds magt
og kender Guds tanker og udferer Guds vilje. Den abstrakt-symbolsk-historiske
teenkning ger det muligt for teenageren at fastholde Jesu vaeren for verdens skabelse,
hans liv her pd jorden med den bestemte opgave at frelse verden, og hans liv nu hos
Gud - pa en og samme tid. De kan rumme og forsta tanken om at Jesus ogsa i dag kan
veere virksom i verden og i menneskers liv3.

I forhold til det synspunkt hos Tamm at det logisk-konkret teenkende barn endnu ikke
kan begribe Jesu dobbelte natur kan det forekomme overraskende at % af eleverne i
Munksgaards undersggelser fremheever at Jesus er Guds sen'¥. Hos Tamminen ses et
lignende resultat. Her er ‘Guds sgn” det svar der pa alle alderstrin oftest gives pa
sporgsmalet: "Hvem var Jesus forst og fremmest?’13 Tamminen understreger dog at
disse svar, seerligt i de sma klasser, lige sa godt kan veere en gengivelse af hvad
eleverne har hert i skolens undervisning, som det kan vere udtryk for en egentlig
forstdelse af inkarnationens betydning.

Det viser sig ogsa at bernenes forestillinger om Jesus ikke passer ind i de
traditionelle stadier fra Goldman, hvis barnet kommer fra et miljg hvor det har haft
mulighed for at opdage og mede kristendommen som en del af sin hverdag. Det
bekreaeftes i Munksgaards undersggelse, idet:

Born, der har den integrerende opfattelse af det religiose, forstar Jesus bade som en
historisk person med guddommelige egenskaber og som verdens frelser, der har et
relevant budskab til mennesker i fortid, nutid og fremtid'®. Selvom der sikkert kan
pavises logisk-konkrete traek ved disse berns teenkning i evrigt, sa viser det sig altsa, at
den forforstdelse pa det religiose omrade, som deres opveekst har medfert kan seette
dem i stand til at reflektere dybere over tingene end deres jeevnaldrene.

For bern med en accepterende opfattelse af det religiose, er Jesus en historisk person. De
er ikke i tvivl om at han har levet - engang. De kan ogsa sige at han er Guds sgn, uden
dog at kunne gore rede for hvad det indebaerer. De har svert ved at tro pa at Jesu
undere er sket i virkeligheden. Ligeledes Jesu opstandelse. Opstandelsens centrale
betydning i kristendommen kan bgrnene ikke redegare for!40.

Bornene med den sakulare opfattelse af det religiose har hert, at Jesus er Guds sen,
men mener det ikke kan passe. Nogle mener endda at han aldrig har levet og at
beretningerne om ham er pafund. Samtidig kan disse bern, hvoraf nogle ma siges at
komme fra direkte irreligiose hjem hvor kristendommen modarbejdes, give udtryk for

135 Tamm, 1986:68.
136 Tamm, 1986:69
137 Munksgaard, 1980:52.
138 Tamminen, 1991:199.
139 Munksgaard, 1980:67.
140 Munksgaard, 1980:98.
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en forundring og ind i mellem en form for misundelse i modet med de af deres
kammerater der tror!4.

4.1.6  Sammenfatning
Pa baggrund af de ovenfor anferte underspgelsesresultater kan vi sammenfatte, at
udviklingen af berns gudsforestilling kun i begreenset omfang fglger den kognitive
udvikling i evrigt. Nar vi sgger at kaste lys over den intellektuelle og ideologiske
dimension ved berns religigsitet synes det altsa endnu en gang pavist, at det kun kan
ske fyldestgorende under hensyntagen til det enkelte barns erfaringsbaggrund og
opvaeksmiljg som en vasentlig parameter. Dette kunne tale for en vis forsigtighed i
brugen af en generel kognitiv udviklingpsykologi i forbindelse med berns og unges
religiose udvikling. Udviklingen synes jo netop at vere sterkt knyttet til barnets
mulighed for at gore specielle religiose erfaringer i sit naermeste milje.

Vi vil nu i det neeste afsnit se nermere pa i hvilken grad bern har religiose
oplevelser og hvilke religigse erfaringer de giver udtryk for.

4.2Barnets gudserfaring - oplevelse og ritual

Hos Tamminen sker undersogelsen af berns gudsoplevelse og religiose erfaringer ved
at udveelge erfaringsdimension fra Glock og Starks dimensionsmodel. Her sperger han
bl.a. efter bernenes erfaringer af Guds naerhed. Ogsé den rituelle dimension kan bruges
som indfaldsvinkel, idet denne dimension deekker f.eks. personlig ben som ma kunne
rummes i kategorien religigse erfaringer. Nar jeg medtager den rituelle dimension er
det altsa for at kunne inddrage den del af borns forhold til bon, der giver indblik i hvilke
religiose erfaringer ben er forbundet med for bern. Andre sider ved den rituelle
dimension, som f.eks. at gd i kirke og deltage i nadveren, medtages ikke her.

Det var Goldmans pastand at bern praktisk talt ikke har religiose erfaringer dersom
religiose erfaringer defineres som ‘en direkte personlig erfaring af Gud’42. Hele den
religiose teenknings struktur er grundlagt pa almindelige menneskelige erfaringer og
kan derfor ikke siges at veere religios i sig selv!43. Heller ikke de menneskelige folelser
kan siges at veere religigse. P4 den baggrund kan det synes sveert overhovedet at finde
frem til en definition af ‘religiese oplevelser og erfaringer’.

Tamminen anerkender i udgangspunktet Goldman pastand om at berns "religiose’
erfaringer i hoj grad er baseret pa erfaringer med ikke-religigse objekter, som f.eks.
foreeldrene. Men i det gjeblik barnet bruger sine erfaringer til at interpretere sin relation
til Gud, bliver disse erfaringer religigse!4. En religios oplevelse er:

... experience to which a sense of dependency on or connection to God/the divine and the
transcendent is connected (Tamminen, 1991:34).

I en empirisk, psykologisk undersggelse som Tamminens er oplevelser at forstd som
religiose, dersom subjektet vurderer dem religiost'#>. Religiose oplevelser og erfaringer vil

141 Munksgaard, 1980:112.

Y2 Tamminen, 1991:32.

143 Det svarer for s& vidt til den psykoanalytiske iktingsteori vi s& beskrevet hos Rizzuto, hvor b&sne
gudsrepraesentation grunder sig pa erfaringen fatioakn til de naermeste omsorgsgivere. Se 3.1.2.
144 Tamminen, 1991:34f.

5 Tamminen, 1991:38.
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altid veere farvet af den enkeltes interpretation af virkeligheden. Samtidig vil
oplevelser interpreteres i overensstemmelse med individets religiose referenceramme,
dets religiose kundskab modtaget i en specifik religios tradition og kontekst, dets
tidligere religigse erfaringer og religigs tro'4e. Oplevelser omfatter altid bade emotion og
kognition. Alligevel md religiose oplevelser siges at have et sterre folelsesmaessigt
indhold end for eksempel religiose forestillinger og koncepter.

Munksgaard beskriver religiose oplevelser som et personligt mede med Gud, en
spontan oplevelse af Guds neerveer, en erfaring, som ikke er et resultat af indleering!4’.
Den religigse oplevelse beskrevet som et personligt mede svarer godt til at Gud i den
kristne tradition neermere er bestemt derved, at han selv, personligt har grebet ind i
historien. De bibelske skrifter fremstiller derfor Gud som det guddommelige Du.
Psykologisk set betyder dette at en religios oplevelse forudseetter et forhold til denne
anden, udenfor én selv. Det specifikt religiose ved oplevelsen treeder frem nar sa vel
folelserne som andre psykologiske reaktioner og processer knyttes til medet med det
guddommelige Du. Det betyder at man naeppe vil kunne finde religigse oplevelser som
ikke i en anden sammenhaeng ville kunne karakteriseres som ikke-religigse, bortset fra
én: Den umiddelbare perception og erfaring af den levende Guds neervaer's.

4.2.1 Bormns oplevelser af Gudls naervaer

Tamminens underspgelse viser at bern har en del erfaringer af at Gud er naer. Neaesten
2/3 af alle bgrn i 9-10-arsalderen har erfaret Guds neerhed enkelte eller flere gange.
Tallet falder nar eleverne bliver eldre, men selv i 11-12-arsalderen kender over
halvdelen af eleverne til den slags oplevelser. Dette geelder undersogelsen fra 1974.
Godt ti ar senere er antallet af bern der har erfaringer af Guds neerhed faldet pa alle
alderstrin. Nogle bern, serligt de lidt seldre, kan referere til oplevelser tidligere i
barndommen. Men der er ogsa noget der tyder pa at det som i oplevelsessituationen
blev vurderet som en religios oplevelse, senere kan interpreteres anderledes, f.eks. hvis
individets religigse attitude har aendret sig!4.

Guds neerhed erfares oftest i wvanskelige eller ensomme situationer. Bern i 6-7-
arsalderen knytter ogsa erfaringer af Guds tilstedeveerelse til situationen omkring
sengetid!®. Gud kan ogsa opleves ner ved en begravelse eller i kirken. De elever der
selv har haft religiose oplevelser, vurderer ogsa mulighederne for sdidanne oplevelser
mere positivt end de bern der sjeeldent eller aldrig har haft religiose oplevelser.

I ngdsituationer kan bgrnene opleve Gud serlig neer. Tidspunkter hvor den enkelte
har folt sig truet eller forfulgt, nar nogen er syg eller trist, eller i mgdet med deden. Det
gennemgaende traek er at eleverne frem til puberteten beretter om konkrete, ydre
heendelser. Efter puberteten er det mere i forbindelse med indre, personlige problemer
at Guds neerhed erfares. Det kan bade skyldes den kognitive udvikling fra konkret til
abstrakt teenkning, men ogsa at personlige problemer af forskellig art i ovrigt er typisk
for ungdomsalderen.

Tamminen gor den interessante iagttagelse at selv om mange bern svarede at de
enkelte gange eller endda ofte havde erfaret Guds neerhed, havde de sveert ved at

18 Tamminen, 1991:36f.

147 Munksgaard, 1980:43.

148 Eyenshaug/Hallen, 1983:102; Tamminen, 1991:40.
149 Tamminen, 1991:44.

150 Tamminen, 1991:49.
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forteelle mere specifikt om deres religiose oplevelser. Nogle svarer, at de ikke kan sige
preaecist hvornar oplevelsen fandt sted. Andre svarer endda, at de ikke vil fortelle om
det, at det er en hemmelighed, eller at de ikke har lyst til at snakke om det. Tamminens
udleegning af den manglende villighed til at ga neermere ind i en beskrivelse af
oplevelserne er, at de religigse oplevelser hgrer hjemme i en privat eller endog hemmelig
sfeere af barnets liv, som det kun nedigt giver andre indblik i5.

I Munksgaards undersggelse giver ingen af eleverne beskrivelser af direkte religiose
oplevelser, men enkelte kommer med udsagn som kan tolkes i den retning. Disse
udsagn har at gere med at sgge tilflugt hos Gud i situationer, der er preaeget af frygt.
Gud opleves i disse situationer at kunne reducere frygten?s2.

Generel generthed er én made at forklare elevernes tavshed pd. En anden plausibel
forklaring kan veere at bernene oplever en vis arefrygt overfor de haendelser hvor de
har oplevet Gud seerlig naer. Der er ingen tvivl om at de religigse erfaringer er yderst
personlige og intime. Bgrnene regner med Gud som eksisterende og relevant i deres
liv. Guds neerveer opleves helt forskelligt fra andre hverdagserfaringer, for det netop er
helligt naerveer. Bernene kan maske frygte hvordan deres beretning vil blive modtaget af
tilhereren, om oplevelsens karakter af ephifani vil blive forstdet.

4.2.2 Barnets religiase erfaringer i forbindelse med bon

Ser vi nu pa den rituelle dimension som et aspekt ved barnereligigsiteten viser bennen
sig i badde Munksgaard og Tamminens undersggelse at veere den mest velkendte
handling. Mange bern er fortrolige med en eller anden form for aftenbegn!%.

I udviklingspsykologisk sammenhang er ogsd berns forestillinger og tanker om
bon segt afdeekket pa grundlag af Piaget’s teorier. Der er tale om en opdeling i tre
faser: I forste fase (5-7 ar) er bennen en tilleert handling, knyttet til ordet ‘Gud” og
forstaelsen af bennens betydning er begraenset. I anden fase (7-9 ar) véd barnet at bon
er en serlig verbal handling, men interessen er primeert fokuseret pd bennens ydre
form. I tredje fase (fra 9 ar) begynder barnet at forstd ben som en personlig samtale
med Gud. P4 dette tidspunkt vil ben ogsa oftest veere en handling pa baggrund af en
indre overbevisning og tro!%.

Imidlertid viser bade Tamminens og Munksgaards undersogelse, at en kognitiv tilgang
til spergsmalet om ben er forfejlet. Eleverne forholder sig slet og ret ikke intellektuelt
til spergsmalene, men tveertimod emotionelt og rituel1%.

Tamminen beder bernene udpege det vigtigste traek ved ben. ” At tale med Gud og
sige ham tak” var det svar, som pa alle alderstrin blev valgt oftest!5¢. Udover eleverne
pa tredje klassetrin (9-10 ar) valgte kun ganske fa bern svaret ” At folde heenderne”. Det

51 Tamminen, 1991:49;239.

152 Munksgaard, 1980:43.

153 Tamminen, 1991:216.

154 Tamminen, 1991:210.

1%5 Mare Tamm pépeger, at barn giver lige s& intalielie svar angdende bgn som de spgrgsmal forskeitaedem.
Og pa grund af bgrnenes begraensede intellektueltmnement bliver svarene ofte ulogiske. Men da benwessen
ikke hovedsageligt er en intellektuel proces, exddggnnens intellektuelle veerdi for den bedendekafrslzer art.
Bannens veaerdi for barnet er i hgjere grad knyttétygheden ved selve ritualet, f.eks. hver afteth sengetid, og den
seerlige andagt, dvs. ro og tryghed, bgnnen er praé{E986:87).

158 De gvrige mulige svar varaAt folde haenderrig” At vaere stillg, " At bede Gud om at opfylde @nsk&At opna en
folelse af sikkerhédTamminen, 1991:218).
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synes at tydeliggore, at bornene snarere har inddraget deres personlige oplevelser med
ben, end gjort sig intellektuelle overvejelser 157.

I forhold til den ovennaevnte stadieinddeling i forhold til berns tanker om ben
adskiller Tamminens undersggelse sig endvidere derved at selv bern i 7-8-drsalderen
ser bon som en mulighed for at fortelle Gud om personlige anliggender!ss.
Opmeerksomhed pé de ydre karakteristika ved ben er sterst blandt de elever i puberteten
eller den tidlige ungdom, som ikke selv er vant til at bede og altsa ikke hos de 7-9-arige,
som stadieinddelingen ellers kunne give anledning til at formode.

Desuden viser undersggelsen at bern fra gruppen the believers har et nuanceret
forhold til ben'>. De har tillid til at man kan bede til Gud og forvente at han herer. De
tror pd at bennen har en betydning, men de fleste er klar over at svaret er Guds
afgorelsel®0,

Resultaterne bekreefter, at berns vurdering af ben ikke kan ses uden sammenheng
med miljefaktorerne. Det er jo netop disse faktorer som enten muligger eller forhindrer
erfaringer med ben. Ifglge den Piaget-inspirerede inddeling har bern pa 5 til 7 ar kun
en vag og fragmentarisk forestilling om bgn61.

Et sddan synspunkt anholdes pa det kraftigste af Sundén. Laenge for barnet nar 5-7-
arsalderen har barnets opveekstmiljo ovet indflydelse. Ifolge Sundén kan bennen fa
stor betydning for et barn langt tid inden det kan folde sine haender eller formulere en
bon med ord. Alderen fra to til fire kalder han ’de religigse opdagelsers ar'1¢2. Hvis der
i barnets opvaekstmilje gives mulighed for at opdage bennen, kan det netop i disse ar
tilegne sig et emotionelt beredskab for ben. Det bemaerkelsesveerdige er at Gud, for det
barn der ser sine foreeldre bede eller selv hjeelpes til at bede, forbindes med et konkret
oplevelsesindhold endnu inden det benytter ordet "Gud” 163.

Barnets bensliv begynder med foreaeldrenes forben, siger Tamm?¢. Men barnets eget
forhold til ben synes at fa en mere inkluderende karakter i det gjeblik foraeldrene ikke
blot beder for barnet, men med barnet. Da bliver bennen barnets bon og barnet far den
forste erfaring af et “gudsforhold” selvom det endnu ikke kan gore rede for et sadan’65.
Nar foreeldrene leerer deres barn at bede skabes en relation mellem barnet og Gud. Det
er ud af denne relation at barnets religigsitet kan vokse og modnes. Jo flere erfaringer
et barn har af ben, desto mere kan det leere at have tillid til Guds keerlighed og
omsorg16e,

157 De bgrn der angiver at de selv beder veelger p&laléestrin svaretAt tale med Gud og sige ham'tak
(Tamminen, 1991:219).

1% Tamminen, 1991:219.

139 Tamminen, 1991:244.

180 Munksgaard finder lignende resultater i sin undgesse hos barn mefen integrerende opfattelse af det religigse
(1980:63)

161 Tamminen, 1991:210.

182 sundén, 1970:36.

183 Den tyske dr. theol. og professor Werner Jentighr sned henvisning til Sundét8Bundéns Ansatz hilft, die
falschen Alternative zwischen Tradition und Erlebfisiiberwinden; er sieht sie sachgenm@fhrer
Wechselwirkung'{Jentsch, 1982b:86Begrebet 'tradition’ har ofte vaeret brugt som udtiglken konvention der har
mistet sit indhold. Ved at introducere distinktiamaellemverbal ogtotal traditionsformidling neutraliserer Sundén
begrebet 'tradition’ og far i stedet formidlingsatsfeeren gjort til det vaesentlige.

184 Tamm, 1986:76.

195 Tamm, 1986:77.

166 Tamm, 1986:79.
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4.2.3 Sammenfatning

De empiriske undersggelser viser at mange born erfarer Guds naerveer, men at de kan
have besveer med at forklare disse oplevelser naermere. Det kan for det forste skyldes
at de mangler sprog til at beskrive disse erfaringer. For det andet kan oplevelserne
veere personlige og omgerdet med en felelse af blufeerdighed.

Hvad angar ben er det tydeligt, at bennen primeert ma forstds som oplevelse. For
den der beder er begn snarere en folelsesmaessig erfaring end en intellektuel forestilling.
Bon indebeerer noget mere end jegets mode med en tanke. Den bedende mener jo at
have med Gud at gere i bennen'?’. Meget tyder pa at ogsa helt smd bern gennem ben
kan have erfaringer af Guds neerveer.

4.3Farvel til barndommen

Som afslutning pa dette kapitel skal vi kaste et kort blik pa overgangen fra barndom til
ungdom. Tamminens underspgelse viser klart at tiden omkring puberteten er en tid
med mange brydninger. Han peger pa 13-14-arsalderen som den "kritiske” fase, hvor
ting som for blev betragtet som en selvfglge nu bliver draget i tviv1'es,

I forhold til religigsitet kan der i puberteten ske en udvikling i to retninger: For
mange gelder det at der sker en fremmedgorelse eller en afvisning i forhold til
kristendommen. For andre er puberteten den periode, hvor deres forhold til
kristendommen bliver personligt og mere integreret.

Pa baggrund af Piagets teorier tilskrives denne ’krise’ den kognitive udvikling fra
konkret til abstrakt teenkning!®®. Eleverne preesenteres pa dette alderstrin for et
naturvidenskabeligt verdensbillede og det kan medfere at teenageren distancerer sig fra
kristendommen'”°. Hvis den religiose teenkning forbliver pa et konkret niveau kan der
opsta uoverensstemmelser mellem det kristne og det naturvidenskabelige verdenssyn.
Teenageren vil sa ofte enten forsoge at holde de to verdener adskilt, eller opgive
kristendommen som naiv og uvidenskabelig!7!.

Men ’krisen” kan ogsa forstds som teenagerens manglende evne til at fastholde to
tilsyneladende modsatrettede synspunkter samtidigt, og se dem som komplementeere
snarere end kontradiktoriske og inkompatiblel’2. Evnen til at kunne integrere et religiost og
et naturvidenskabeligt verdenssyn er naturligvis afheengig af alder, problemet opstar
overhovedet forst for alvor fra 12-13-drsalderen, men er ogsa afheengig af religios
baggrund og attitude overfor kristendommen. For eksempel fandt Tamminen i
sporgsmalet om verdens tilblivelse, at elever der valgte et integrerende syn oftest horte
hjemme i gruppen "the believers'173.

Den provende og kritiske teenkning, der er sa karakteristisk for teenagealderen kan
imidlertid ogsa veere overgangen til en mere personlig gudsforestilling uanset hvilken
betydning religigsitetens indtil nu har haft. Religiose opfattelser, som indtil dette
gjeblik har veeret uantastede, md nu undergd teenagerens kritiske efterprovelse.

17 Sundén, 1970:72.

188 Tamminen, 1991:303.

189 Evenshaug/Hallen, 1997:266f.

170 Nipkow, 1992:60ff.

171 En s&dan krise kan naturligvis indtraeffe i allégieher hvor der er et divergerende syn mellem pfigeeldende
religions verdenssyn og det syn teenageren praessfiitgri skolens undervisning.

172 Munksgaard, 1980:125

13 Tamminen, 1991:131.
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Resultatet kan blive et integrerende verdenssyn og et styrket personligt gudsforhold!74.
Denne udvikling afspejler dog oftest udviklingen for eleven med den integrerende
religiose opfattelse, kun ganske sjeeldent udviklingen for eleven med den accepterende
eller saekulare religiose opfattelse.

Munksgaard har interesseret sig seerligt for hvad der sker med bern fra de tre
religiose grupper, nar de kommer i puberteten. Han foretog i 1980 en opfelgende
undersogelse som gav ham mulighed for at gere nogle speendende distinktioner. Pa
baggrund af sin ferste underspgelse konkluderede Munksgaard at:

...bornenes udbytte og forstielse af, hvad kristendommen er, ikke alene afhaenger af deres
intellektuelle udviklingsniveau, men i hej grad ogsd af deres konkrete erfaringer med
religios praksis (Munksgaard, 1984:74).

I opfelgningsundersggelsen benytter Munksgaard den kendte erfaringsdimension i de
tre grupper der varierer med den religigse opfattelse i hjemmet: den integrerende, den
accepterende og den saekulare opfattelse af det religiose. Dimensionen maler den
unges muligheder for religigse erfaringer i opveaekstmiljoet.

Som noget nyt tilfgjer Munksgaard det han kalder personlighedsdimensionen.
Personlighedsdimensionen angiver religigsitetens sterre eller mindre betydning for
den unges identitet. Igen indfgrer Munksgaard en tredeling sa det bliver muligt at
male religigsitet som en central, en given, eller en perifer personlighedsfaktor. Det giver
mulighed for folgende skemal7>:

Erfaringsdimension
Personli gheds- Den saekulare opfattelse af det | Den accepterende opfattelse af | Den integrerende
dimension religiose det religiose opfattelse af det religiose
Religigsitet som en perifer Religigse spergsmal er Nogle af disse unge vil Et udpraeget
personlighedsfaktor uden interesse. Religios mene at Gud findes, men vanemaessigt forhold til

praksis findes ikke. Ingen
tro pd Gud. Holdningerne
vil ofte veere overtaget fra
opvaekstmiljget.

han har ingen betydning
for dem. De har ikke noget
gudsforhold eller nogen
religigs praksis.

religion vil preege denne
gruppe. Religigs praksis
vil ikke involvere dem
personligt.

Religiositet som en given
personlighedsfaktor

De unge tror ikke pa Gud.
Det er en konklusion de er
kommet frem til ved en ren
intellektuel gennem-
arbejdning af den religigse
tilveerelsesforstaelse.

Spergsmalet om tro betyder
en del for denne gruppe.
De spger efter svar pa
fundamentale livssporgs-
mal i kristendommen. Der
er sjeeldent religigs praksis.

En mere dogmatisk
gudsforstéelse uden
seerligt folelsesmeessigt
engagement. Religion er
vigtig, seerligt som
moralsk garant.

Religipsitet som en central
personlighedsfaktor

En forkastet gudstro pa
baggrund af religiose
overvejelser og anfaegtelser,
iseer vedrerende Guds
eksistens, skabelsen, livet
efter deden.

Religion indgar som en del
af den unges personlige
livssyn. Oftest et
intellektuelt praeget
gudsforhold. Religios
praksis kan forekomme.

Gudsforholdet er preeget
af et steerkt folelses-
meessigt engagement.
Religigsiteten preeger
personligheden og har
indflydelse pa livet.

Munksgaard finder i sin opfelgningsunderseggelse eksempler

pa at forskellige

opfattelser fra barnedrene kan ga i meget forskellige retninger i ungdomsalderen. Dog
er der stadig en steerk tendens til at born med integrerende eller med sakular opfattelse
bevarer deres opfattelse ogsd i ungdommen, men den kan altsd da fungere enten som
central, given eller perifer faktor i personligheden.

174 Nipkow, 1982:68f.
175 Skemaet her er en gengivelse af Munksgaards skgrhahandling af samme (1984:75ff;1993;122ff).
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For bern med den accepterende opfattelse af det religiose i barndommen vil
udviklingen ofte ga i saekular retning i ungdommen'’. Igen synes det at veere
understreget, at skal kristendommen komme til - eller vedblive at have nogen relevans
for teenagere og unge, der star midt i en proces, hvor deres personlige identitet bliver til,
sa md der gives mulighed for at mode kristendommen i praksis og gore sig religiose
erfaringer.

Bornene sakulare opfattelse meder kristendommen som en leere, som de ikke har
erfaret eller mgdt som liv. Det er pd den baggrund meget vanskeligt for disse bern at
se kristendommen som relevant for deres eget liv1”7. Det synes ogsa at veere grunden til
at de bevarer deres religiose opfattelse gennem ungdommen. Der skal ekstraordinaere
oplevelser til for at flytte deres religiose opfattelse.

Nyere undersggelser'”s giver indblik i en opvoksende ungdom, der pa mange mader
baerer preeg af de opbruds- og overgangstider, der praeger vores kultur. I langt hgjere
grad end tidligere har kristendommen mistet sin funktion som samlende kulturel og
religios faktor. Unge giver udtryk for tolerante eller endda positive holdninger overfor
kristendommen, men disse holdninger er ikke i serlig hej grad preaeget af kirkens
traditionelle tro'”. De unge har mange luftige og abstrakte forestillinger om religiose
emner, oftest uafheengigt af et forpligtende trosfeellesskab'®0. Dog ser det ud til at
kirkens konfirmandundervisning kan give de unge positive oplevelser med
kristendommen, serligt hvis konfirmanderne oplever sig taget alvorligt af den
pageeldende preest og hvis undervisningen ogsa giver mulighed for praktiske erfaringer
med kirke og kristendom?8!.

4.31  Sammenfatning

Puberteten og ungdomstiden er pa godt og ondt en overgangstid i barnets liv, ogsd i
forhold til kristendommen. Vi har set at teenageren, med baggrund i udviklingen af
den abstrakte teenkning, udvikler evnen til kritisk at gennemprove standpunkter og
holdninger. Dersom den religigse taeenkning forbliver pa et naivt og ureflekteret plan
kan teenageren opleve store uoverensstemmelser mellem et bibelsk funderet og et
naturvidenskabeligt verdensbillede. Hvis teenageren ikke formar, eller far hjeelp til, at
integrere de to syn og se dem som komplementare kan det fore til forkastelse af troen
pa Gud. Samtidig er der i denne alder ogsa mulighed for at gudsforholdet fordybes og
personliggeres i hgjere grad end tidligere.

Desuden er det vist, at forudseetningerne for et integreret syn pa eksempelvis verdens
skabelse i nogen grad er aftheengig af et religiost opvaekstmilje.

176 Munksgaard, 1984:84f.

177 Det synes at veere den helt samme konklusion EvegsigaHallen kommer til nér de sigek/i*kan fglgelig sl&
fast at den intellektuelle dimensjon ikke kan sekerit fra opplevelsesdimensjonen og de gvrige sielé barnets
religigsitet. | utviklingssammenheng er det snasdileat opplevelse og rituell erfaring er en faatning for
forstaelse. Pedagogisk sett betyr dette at deesyatiske kunnskapsformidling i kristendom fgrsgéuar etter sin
hensikt n&r den bygger pa et visst opplevleserfagingsgrunnlag1983:86).

178 Det er szerligt normanden Paul Otto Brunstad, deedere ar er kommet ganske taet p& norsk ungdom i sin
egenskab af ungdomspreest. Han har berettet omuside flere bager og artikler (Brunstad, 1995:57ff).

17 Nipkow, 1992:9.

180 Eyenshaug/Hallen, 2000:372.

181 Evenshaug/Hallen, 2000:371.
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5 FAMILIEN SOM PRIMAR SOCIALISERINGSFAKTOR

Under de metodiske overvejelser i specialets indledning sa vi antydningsvis hvordan
flere forskere finder det nedvendigt at supplere de udviklingspsykologiske teoriers
vurdering af barnets religiose holdningsdannelse med socialisationsteorier. Imidlertid
viser et tilbageblik pd kapitel 2 at ogsa de udviklingspsykologiske teorier selv peger i
samme retning. Udviklingsteoriernes intension: at beskrive religigsiteten som universel
og ahistoriske opfyldes. Teorierne giver brugbare beskrivelser af savel af religigsitetens
opstden som religiositetens udvikling. Men teorierne peger videre. Resultaterne af de
empiriske undersggelser viser hvad der ikke var implicit i teoriernes intension: at
religiositeten er afheengig af den enkeltes specielle erfaringer i den konkrete og
historiske kontekst i familien.

Rizzutos arbejde viste os hvorledes barnets gudsrepreesentation dannes pa
baggrund af sdvel barnets folelsesmeessige tilknytning til neere personer i familien som
betydningen af ‘Gud’ i kulturen. Rizzuto haevder gudsrepraesentationens generelle og
universelle karakter, men ma alligevel erkende betydningen af den familieere og
kulturelle sammenheeng. Hver gudsrepraesentation har sin helt egen historie.

I gennemgangen af de kognitive udviklingsteorier var et af de tilbagevendende
kritikpunkter af disse teorier at de ikke tager hensyn til i hvilket milje den kognitive
udvikling foregér og i hvilken grad erfaring muliggeres i miljoet. I forhold til religiose
forestillinger og erfaringer viser de empiriske undersggelsesresultater fra Munksgaard
og Tamminen med al tydelighed at den religigse holdning i barnets opvaekstmiljo er
afgerende for i hvilken grad bestemte religiose begreber og forestillinger skal kunne
give mening for barnet.

Vi har dermed samlet gode grunde til neermere at undersgge de socialpsykologiske
faktorer i barnets socialisering i familien. Vi vil i det folgende forst se pa generelle
teorier om barnets socialisering. Derneest vil vi, pa baggrund af to undersogelser fra
Norge, se pa familiens betydning i den religigse socialisering.

5.1 Socialiseringen i familien

Familien er ikke en uforanderlig sterrelse. Idet den er en social institution i samfundet,
forandres ogsa den i takt med de forandringer samfundet undergdr. Forandringer og
variationer synes netop i dag at veere et af de mest karakteristiske kendetegn!s2.

Der synes at veere stor forskel pa hvilke funktioner familien varetager i dag hvis
man sammenligner med tidligere tiders familie®3. Tidligere havde familien traditionelt
syv funktioner: en gkonomisk, en beskyttende, en religizs, en peaedagogisk, en
statusgivende, en rekreativ og en emotionel funktion!84. De mange opgaver kreevede
sammenhold i familien. I dag varetages mange af disse funktioner af institutioner uden

182 Familiestrukturerne i den vestlige verden harefeese &r undergdet s store forandringer at macidlegisk
sammenhaeng har haft vanskeligt ved at finde etdifstillenddamiliebegrebsom sagssvarende beskrivelse. Det
stigende antal samlivsbrud og nye familiedannajaaar helt nye variationer i mader at vaere famibe p
(Evenshaug/Hallen, 1997:200f). Nogle lader derdodet 'familie’ betegne personer der er knyttet s@n gennem
aegteskapeller segteskabslignende samliv,stggtskapaltsa en eller begge foreeldre, barn, sgskendspogudgar
en boenhed, ofte med et vist gkonomisk feellesskabn@&haug/Hallen, 1997:166).

183 Hos Evenshaug og Hallen henvises til en socickogislersggelse fra 1955 (Evenshaug/hallen, 199Y:168

184 Evenshaug/Hallen, 1997:168f.
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for hjemmet, og familien er derfor blevet mere ustabil og sarbar. Ofte er det kun den
emotionelle samhgrighed der binder de enkelte familiemedlemmer til hinanden?.

Ifglge Evenshaug og Hallen er familien imidlertid uundveerlig i forbindelse med
den tidlige omsorg og opdragelsen af bgrn. Menneskebarnet kan ikke overleve med
mindre der findes voksne der tager ansvar for barnets liv og udvikling. Familien er
stadig den forste grundleeggende ramme for udviklingen af den enkeltes personlighed,
haevder del®. Dertil kommer at alle samfundets andre institutioner er afhaengige af
familiens bidrag til barnets socialisering. Ifelge Evenshaug og Hallen kan man derfor
tale om en paedagogisk familie. Som varetager af den paedagogiske funktion synes familien
i en eller anden form uerstattelig.

S5.1.1  Socialisering som interaktion

Den vigtigste opgave i samspillet mellem barn og foreeldre er at etablere en tryg
tilknytning og base for barnets udforskning af miljeet!s”. Nar man i psykologien skal
forspge at kortleegge dette m@de mellem barnet og det omgivende milje taler man om
socialisering. Socialisering kan anskues pa flere mader. Hovedsageligt to syn har sat sig
vigtige spor i forskningen.

I lang tid var pdvirkningsperspektivet fremherskende. Ud fra dette syn anskues
socialiseringen primeert som en envejsproces, hvor individet (in casu: barnet) bliver
opfattet som et passivt veesen, der lader sig forme af de forskellige miljgpavirkninger.
Det har givet anledning til en billedlig forstdelse af barnet som en lerklump, der kunne
formes af omgivelserne eller som en beholder, der kunne fyldes op#. Socialisering
blev da ferst og fremmest forstaet som indordning og tilpasning. Med dette statiske syn
bliver der kun levnet lidt plads til den enkeltes medvirken til udformningen af sit eget
liv. Det spede barns kompetence pd det kognitive og sociale omrade blev
undervurderet.

I dag er interaktionsperspektivet snarere det fremherskende syn. Konklusionerne pa
de seneste ars forskning er at spaeedbarnet kan meget mere end man tidligere har troet:

Spedbarnet blir i dag betraktet som et aktivt individ, som ikke bare pdvirkes av, men 0gsd
fra forste stund selv pdvirker sine omsorgsgivere. Pd denne midten er barna med pd d
bestemme den omsorg og stimulering de selv vil mote og dermed sin egen utvikling
(Evenshaug/Hallen, 2000:37).

Barnet betragtes som en kompetent medspiller og processen anskues folgelig at vere et
samspil, en tovejsproces, i stadig vekselvirkning og gensidig pavirkning (interaktion)
mellem barnet og dets omgivelser. Det enkelte individ, barn eller voksen, yder sit eget
bidrag. Barnet foretager selv en udvelgelse blandt de mange pavirkninger det
udseettes for, tolker og organiserer disse indtryk og er selv i stand til at pdvirke
omgivelserne. Barnet deltager aktivt, i takt med at dets identitet opbygges, i en
modificering og bearbejdning af forskellige pavirkninger'®. Gennem denne proces

185 Evenshaug/Hallen, 1997:175f.

188 Eyenshaug/Hallen, 2000:197; Evenshaug, 1990:203f.
187 Evenshaug/Hallen, 1997:243

188 Asheim /Mogstad, 1987:92f; Evenshaug/Hallen, 1929f.
189 Evenshaug/Hallen, 1983:35.
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leegges grundlaget til barnets personlighedsdannelse, kendetegnet ved et selvsteendigt og
ansvarligt jeg med et bevidst og reflekteret forhold til sig selv og omgivelserne!®.

Ud fra en forstaelse af socialisering som interaktion, vil konkrete faktorer som
historie, samfund og kultur spille en vesentlig mere dynamisk rolle end under
pavirkningsperspektivet. De forstds som foranderlige og afhangige af tid og rum, og
genstand for barnets medskabende pavirkning!?l. Vi skal ga neermere ind pa hvordan
denne proces forlgber i det folgende.

5.1.2  Imitation og identifikation

To vaesentlige faktorer i socialiseringsprocessen er imitation og identifikation. Disse to
begreber spiller en afgerende rolle, nar vi skal forstd, hvordan bern tilegner sig normer
og holdninger allerede i den tidlige barndom?2,

Nar et barn fedes ind i en familie, er socialisering i ferste omgang et udtryk for at
barnet vokser ind i det sociale feellesskab og veerdisaet, som den pageeldende familie
repreesenterer i handlinger, ord 0g samvaer. Dernaest vil det via familien vokse sig ind i et
storre socialt feellesskab og tilegne sig hele det kulturelle veerdi- og livsmenster, som
dets egen familie er indfeeldet i'%. Socialiseringsprocessen ma forstas meget konkret,
idet den foregar ved:

at barnet moter ‘repreesentanter’ som ved handlinger, ord eller bare ved sin eksistens
formidler bevisst og ikke minst ubevisst pdvirkning. Barnet 'socialiseres’ altsd ikke ved at
det moter samfunnets verdi- og livsmenster i en abstrakt, intellektuel form, men i mote
med repraesentanter som stir for disse (Asheim/Mogstad, 1987:105).

Tilegnelsen sker som en leringsproces , hvis to veesentlige sider er imitation og
identifikation. I forhold til disse begreber bliver det serligt tydeligt, at der er tale om en
interaktion mellem barnet og omgivelserne og ikke blot en ensidig pavirkning. Barnet
mestrer selektion, og er dermed serdeles aktiv i udveelgelsen af hvad der er vigtigt og
hvad der er mindre vigtigt i leeringsprocessen.

Store dele af de holdninger et menneske tilegner sig, leerer det ved at efterligne
handlinger. Imitation kan ske med en overbevisende akkuratesse!®t. Smabarnet kan
gengive sma bidder af adfeerd som det opdager og finder interessant hos modeller i
miljeet'%. Her spiller altsd barnets personlighed en rolle i udveelgelsen. Imitation er
knyttet til modellernes specifikke ydre handlinger'®. Men de voksnes handlinger og

19011995 udkom bogerit kompetente barrskrevet af leder af The Kempler Institute of Scaasia
familieterapeut Jesper Juul. Bogen der hylder iktemasperspektivet, fik stor gennemslagskraft. Dgtiose succes
indikerer at der i dag hersker udbredt konsensusteraktionsperspektivebg at man ans@dvirkningsperspektivet
som foreeldet.

191 Evenshaug/Hallen, 2000:29.

192 Munksgaard, 191980:123.

193 Evenshaug/Hallen, 1997:41; 77.

194Der er meget, der tyder p& at evnerntitation, altsd efterligning, udvikles ganske tidligt. lemgfes samspillet
mellem spaedbgrn i 2 maneders-alderen og deres ferzeldes det ofte, at den voksne reagerer pa hauhet
imitere dets ansigtsudtryk, bevaegelser eller lyce(Ehaug/Hallen, 2000:46). Men lige sa ofte synesdbat gore
samme ihaerdige forsgg pa at efterligne foreeldrersigtandtryk.

195 N&r vi i det fglgende taler om modeller er desfary fremmest taenkt pa foraeldrene. Men ogsé seslkeied
andre naere omsorgspersoner kan veere modeller fationit

19 Evenshaug/Hallen, 1983:42.
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adfeerd implicerer altid ogsa holdninger. Foreeldrenes opdragelsesintensioner afspejler de
dybereliggende veerdier og livsmenstre og kommer til udtryk i den ydre adfeerd.

For barnet er det omvendt. Ved at iagttage de voksnes ydre adfeerd meder barnet
ogsa de bagvedliggende verdier. Nar det kopierer elementer fra adfeerden opbygges
der ogsd hos det selv et indre veerdiseet som svarer til den adfeerd det imiterer!?’.

Identifikation er knyttet til den psykiske proces, hvor barnet, pa grund af en ofte
ubevidst, indre tilslutning til rollefiguren overtager psykiske reaktionsmdder!%. Ved
identifikationen er der tale om en positiv fglelsesmaessig binding mellem barnet og den
voksne, der gor at barnet medoplever de reaktioner som identifikationsfiguren giver
udtryk for. I kraft af det folelsesmaessige forhold, vil disse reaktioner spille en stor rolle
i dannelsen af barnets personlighed og bundfelde sig pa et dybt plan'®. De bliver en
del af barnets eget veerdiseet.

5.1.3  Familiens paedagogiske filterfunktion
Ifolge Evenshaug og Hallen er de socialiseringsprocesser der foregdr i samspillet
mellem barnet og de nezre omgivelser i familien udtryk for familiens peedagogiske
funktion. Uden denne funktion vil det veere umuligt for barnet at fa bevidsthed om sig
selv, finde sin rolle og forsta sin funktion. Men som vi har set, understreges det at
barnet er medskaber i processen. Der er ikke tale om en passiv overtagelse af andres
holdninger og forventninger, men en aktiv bearbejdning, en selektiv internalisering.
Gennem familien introduceres barnet til det omgivende samfund. Idet familien ikke
eksisterer isoleret men netop ma forstas som en institution i samfundet, far samfundets
veerdier og normer ogsa betydning for familiens peedagogiske funktion. Evenshaug og
Hallen siger det sddan:

Videre er det grunn til @ minne om at familien pd sin side er en del av et nermiljo og et
lokalsamfunn, som igjen er en del av et storre samfunn. Familien er med andre ord i seg
selv et system som stir i et interaksjonsforhold til andre systemer i samfunnet
(Evenshaug/Hallen, 2000:199).

I dette mede med fungerer familien ifelge Evenshaug og Hallen som et filter for barnet
idet barnet preesenteres for den store verden gennem de neermeste omsorgsgiveres
selektion af normer og verdier. Foraeldrene bliver de forste formidlere af et socialt og
kulturelt indhold og gennem deres valg filtrerer de verden for barnet?. I samspillet
mellem barn og foreeldre reprasenterer foreeldrene samfundet og verden. Derved bliver
deres paedagogiske funktion ogsa en filterfunktion.

Familiens filterfunktion er dobbelt: Den direkte filterfunktion bestar for det forste
deri at familien:

...vanliguis representerer barnets forste primaergruppe og samspillsarena, der saerligt
foreldrene formidler og levendegjor kulturens og samfunnets verdier 0g normer (Hallen,
1991:211).

197 Asheim/Mogstad, 1987:107.

198 Asheim/Mogstad, 1987:108.

199 At et menneske som voksen kan give udtryk folisgesfalelsesmaessige reaktioner ikke er s& accdptsoen
andre, kan veere et resultat netop af identifikatiomed foraeldrene. En fglelsesmaessig veerdibestemkagideave
veeretuudtalti hans eller hendes barndomshjem, men overfaligea@l gennem identifikation.

200 eyenshaug/Hallen, ; Asheim/Mogstad, 1987:85
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Foreldrene er barnets forste og mest stabile tilknytningspersoner, dialogpartnere,
imitationsmodeller og identifikationsfigurer.

Indirekte fungerer familien som et filter derved at barnet i samspillet i familien
tilegner sig en referenceramme, som bliver grundleeggende for hvordan barnet tolker og
bearbejder indtryk og pavirkninger fra andre socialiseringsfaktorer2!. Denne
referenceramme opbygges hovedsageligt pa baggrund af generelle erfaringer som
spadbarnet gor sig allerede gennem det forste samspil med foraeldrene, og erfaringer
med mere specifikke veerdier som kommer til udtryk gennem det foreeldrene siger og
gor. Men som vi har set, star familien ogsd selv i et interaktionsforhold til andre
socialiseringsfaktorer udenfor familien. Dermed har den ogsad en mulighed for at
pavirke og blive pavirket af disse. Forholdet mellem barnet og de forskellige
socialiseringsfaktorer er illustreret af Evenshaug og Hallen i det, de kalder deres
familiepaedagogiske model:

Figur5.1 En familiepaedagogisk model (Evenshaug/IHall®97:22)

Den familiepaedagogiske model indebeerer to grundleeggende forudseetninger: For det
forste at familien i praksis fungerer som et filter, som alle ovrige pavirkninger
modificeres igennem. For det andet at familien ogsa ber have en sddan filterfunktion.

Figuren antyder at alle disse opdragelses- og socialiseringsfaktorene blir sekundaere i
forhold til familien, idet barnet vanliguis moter disse faktorene forst etter at familien i en
kortere eller lengre periode har veert forholdsvis enerddende (Evenshaug/Hallen,
2000:33).

Dette indebeerer imidlertid ikke at barnet uden videre tilslutter sig foreeldrenes
indstillinger og interesser, deres tro og veerdier. Modellen forudseetter at erfaringerne i

201 Begrebet 'referenceramme’ madte vi hos Munksgasedt(2) og det gar igen i bl.a. Sigmund Harbos leg O
Gunnar Winsnes empiriske undersggelser (se 5.2)eiDgsse nuancer til forskel i de forskelligeskeres definition
af begrebet, men alle er stort set enige om, aebeg ma forklares med inddragelse af flere fotigesteorier,
kognitive, psykologiske og sociale.
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familien er grundleggende, men ikke at de nedvendigvis er afgerende?02. Nar barnet
mgder de andre socialiseringsfaktorer, som f.eks. skolen og jeevnaldrende kammerater,
vil disse ogsa repraesentere en betydningsfuld pavirkning, men vil ikke veere af samme
grundleeggende karakter som socialiseringen i familien.

Hvilke elementer der i sidste ende bliver verdifulde for barnet og kommer til at
bidrage til udformningen af et veerdi- og livsmenster, det vil, i overensstemmelse med
interaktionsperspektivet, ogsa afheenge af barnet selv203,

Pa baggrund af ovenstdende generelle overvejelser om barnets socialisering i
familien vil vi nu se pa den religiose socialisering og undersgge hvilke sammenhaenge der
kan veere af betydning for barnets religigse holdningsdannelse.

5.2Den religigse socialisering i familien

Nar man overhovedet benytter sig af betegnelsen religios socialisering, ma det ske ud fra
en forstaelse af at det er et omrade som det i forskningsmeessig sammenhaeeng kan lade
sig gore at underspge serskilt. Det betyder dog ikke at religios socialisering kan ses
isoleret fra den ovrige socialisering i familien. Den religiose socialisering er neert
forbundet med og afhaengig af de samme faktorer som den gvrige socialisering (jvf.
figur 5.1), men er samtidig afhaengig af i hvilken grad et mgde med religionen
muliggeres i familien. Til fremstilling af dette synspunkt skal vi inddrage to store
norske undersogelser af familiens funktion og betydning i den religiogse
socialiseringsproces. Den ene er Ole Gunnar Winsnes rapport fra 1981: “Familie og
religios socialisering” 204, Den anden er Sigmund Harbos underseogelse fra 1987:
“Barndomserfaringer og voksentro”25. Harbo anvender dele af Winsnes’ teoribygning
som grundlag for sine studier og det kan derfor ogsd vere relevant at inddrage den
definition, der benyttes som grundlag for begge undersggelser2. Religios socialisering
defineres som:

...den prosess som innebeerer at individer, gjennom interaksjon med det kulturelle og
sociale milje, tilegner seg kunnskaper om religion, religisse verdier, normer,
atferdsmonstre og roller, 0g religiost bestemte identiteter, som gjor det mulig for dem d
vokse inn i og ta del i fellesskap som i storre eller mindre grad bestemmes af forholdet til
religion (Winsnes, p.318; Harbo, 1987:48).

202 en artikel i Kristeligt Dagblad tirsdag d. 26ind 2001 er sognepraest og lektor ved Danmarks Pacidigog
Universitet Nina Tange tilsyneladende uenig i gaspunkt idet hun sigetHjemmet har ikke lsengere en
filterfunktion i forhold til, hvad bgrn tager ineller lukker ude. | dag er det kammerater, skalégdghjem og medier
noget, barn tager ind pa lige fod med, hvad famay siger’(KD, d. 26. juli 2001, side 75pgargsmalet er naturligvis
om Nina Tange mener det samme rfiserfunktionsom Evenshaug og Hallen. Ggr hun det, ma det irthgend fra
den definition Evenshaug og Hallen selv giver lggrfunktionen ikke er udtryk for at foreeldrene Kagstemme

hvad bgrnene lukker ude eller lukker ind, men a¢sleepraesentation af verden er den farste barrdsnmiga den
made har mor og far stadig en filterfunktion.

203 Eyenshaug/Hallen, 1997:23; 2000:33; Harbo, 1990:22

204 Det er en undersggelse, som indgik i et starrskrforskningsprojekt i begyndelsen af 80’erne, &alRkeSo-
prosjektet’. Projektet havde til forméal at undersmg vurdere den rolle socialiseringsfaktorernmifi@’ og
‘bgrnehave’ spiller indenfor den samlede religigseialisering i farskolealderen.

205 Undersggelsen blev foretaget blandt 389 norskestaderende og studenter fra ingenigrhgjskolemifude
aldersgruppen 19-51 ar (Harbo, 1987:83). Harbds sigat finde frem til hvilke faktorer der spillen afggrende rolle
i den religigse holdningsdannelse. Han gnsker mdceaord svar pa hvorfor der i en given populafindes store
forskelle i voksne personers forhold til religidra personligt engagement til afvisning, pa trofided faktum, at de
alle gennem skolens undervisning har mgdt det samaditionsstof (Harbo, 1987:4).

2% Harbo, 1987:65.
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Der er god grund til at antage at familien, ndr det geelder den religigse socialisering,
spiller en mindst lige sa stor rolle som ved socialiseringen generelt. Det sa vi bekreeftet
i Munksgaards og Tamminens underspgelser hvor der sds en tydelig sammenhang
mellem berns religiose forestillinger og graden af religigs adfeerd og holdninger i deres
primeere socialiseringsmiljo. Dette bekreeftes ogsa af Harbo. Hans undersogelse af
sammenhaengen mellem oplevelser og erfaringer i opveaekstmiljoet og den religigse
selvopfattelse viser at alle, uanset religigs selvopfattelse, placerer opdragelsen i familien
som den absolut vigtigste faktor i udformningen af deres religigse indstilling?7.
Derneest folger naermiljoet i opvaekstalderen208. Det indikerer at:

...oppdragelsen uanset innhold fir folger i form af positivt eller negativt orienterte
holdninger, og alt tyder pd at det foreldrene ikke foretar seg pd dette omrdde er minst like
virkningsfullt som tilsiktet religios pavirkning (Harbo, 1990:226)20°,

Interessant bliver det imidlertid, ndr Harbo undersgger de unges mode med officiel
kristendom, i form af undervisning i skolen og kirkens konfirmationsundervisning?!0:

For opplevelsen og dermed virkningen av denne kontakt varierer sterkt nettopp med
familiebakgrunnen (d.s.).

Det viser sig, at holdninger formet gennem religios erfaring i opvaekstfamilien er mere
resistente mod forandringer end tilsvarende holdninger uden tilknytning til direkte
kontakt med religiost liv i primeersocialiseringen?!!. Samtidig er der en klar tendens til
at en negativ reaktion overfor officiel kristendom stiger jo mindre synlig
kristendommen har veret i hjemmet. Her konkluderer Harbo, at den manglende
erfaring med kristendom i primeersocialiseringen:

...skaper en referanseramme som ikke inneholder egnete strukturer eller dimensjoner for
nyansert oppfatning av religios informasjon (d.s.).

Denne referenceramme bliver til i den primeere socialisering i familien, idet ogsa
religios holdningsdannelse ma ses som en social leeringsproces, hvor de naere personer
i familien optreeder som modeller for imitation og identifikation, akkurat som ved al
anden socialisering.

Men nar det geelder sammenhaengen mellem religigs socialisering i opveeksten og
senere holdninger til religion ma en social leeringsteori ifelge Harbo suppleres med
teorier hentet fra kognitiv psykologi. Her kan teorien om selektion f.eks. forklare hvorfor
voksne uden religigs erfaringsbaggrund ofte selv har negativt orienterede holdninger
til religion?2. Hos disse personer er der, ifplge Harbo, slet ikke skabt det nedvendige
kognitive menster for perception og tolkning af den religiose virkeligheds

207 De skemaer, som studenterne besvarer i undersaggiser respondenten mulighed for placere sig isefvaf
falgende fem kategorier: 'negativ’, 'skeptisk’,gégyldig’, 'positiv’ og 'troende’ (1987:85; 117-).

2% Harbo, 1987:201-205; 1990:225.

209 sammenfatning af konklusionen fra 1987 (Harbo,713@6).

210 Familiebaggrunden er, ifglge Harbo, grunden thatn der har fiet en relativ ens og bred infgrkrigstendom i
skolen varierer steerkt i voksenalder. Han henvidenihenseende til familiens filterfunktion (Hartt@91:198).
1 Harbo, 1987:157.

212 Harbo forklarer religigsitet i voksenalder ved Ijaf det, han selv kaldeef lseringspsykologisk-kognitiv
betraktningsmate hvor hovedhypotesen er at ingisitbrhold til religion skapes i tidlig socialiseg og siden
giennomgaende holdes ved like, ikke ved reaksjgrrpdtimuli i seg selv, men ved streben ettesénans og
selektiv bearbejdning av nye pavirkning€t 987:81f).
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mangfoldighed?3. Samtidig er der ogsa ud fra denne teori mulighed for at senere
erfaringer kan fd en saddan overbevisningskraft, at det i barndommen grundlagte
perceptionsmenster bliver utilstraekkeligt og ma udvides, hvilket s kan give mulighed
for en holdningsaendring. Det kan naturligvis ske i bade positiv og negativ retning?!4.

5.2.1  Den religiase socialiserings affektive klima

Ifolge Winsnes kan individets forhold til religion imidlertid ikke skyldes social leering
alene. Var det tilfeeldet, métte man forvente en hgj grad af overensstemmelse mellem
foreeldrenes socialiseringsintentioner, nar det geelder forholdet til religion, og
socialiseringsvirkningerne i barnet. Meget tyder dog pa at overensstemmelse mellem
forholdet til religion i opvaekstmiljget og individets eget forhold til religion i
voksenalder, ma forstds mod den baggrund som hele socialiseringsmiljoet udger?!s.

Eksplicitte religiose socialiseringstiltag som for eksempel aftenben, andagt og
kirkegang er altsa pa sin side afhengige af den fotale atmosfeere i opvaekstfamilien. Det
synes nemlig klart, at graden af individets identifikation med foreeldrenes forhold til
religion, med deres religiese indstillinger, holdninger og adfeerd, er aftheengig af
oplevelsen af troveerdighed i opveekstfamilien generelt.

Familiens betydning pa leengere sigt vil da bero pa hvorvidt individets erfaringer i
opvakstfamilien er af en sddan karakter at de kan danne grundlag for wvarig
identifikation, bade kognitivt og emotionelt, med det forhold til religion som
opvaekstfamilien repraesenterede?'®. Ifglge Winsnes bliver det altsd forst og fremmest
oplevelsen af atmosfaeren i familien og kvaliteten af samlivet mellem foraeldre og bern
som bliver den forstdelsesramme individet bearbejder og tolker religios pavirkning
indenfor??. Man kan da eksempelvis forestille sig et individ som i opveekstfamilien
oplevede hgj grad af religigsitet hos foraeldrene, men alligevel som voksen tager
afstand fra religion, idet den totale socialiseringsatmosfere var overvejende negativ og
dermed gav anledning til diskrepans mellem teori og praksis med hensyn til religion?!s.
Omvendt vil det individ, som oplevede kristne veerdier troveerdiggjort gennem
foreeldrenes adfeerd, med sterre sandsynlighed kunne identificere sig med foraeldrenes
religiositet.

Harbo tilslutter sig Winsnes” undersggelse, og vurderer det affektive klima der
omgiver de interpersonale relationer som en betydelig pavirkningsfaktor. En positiv
folelsesmaessig tilknytning til traditionsbeererne spiller en afgerende rolle for at barnet
oplever religion som noget positivt2l9. Samtidig refererer Harbo undersogelser der
viser at visse faktorer kan have en negativ indflydelse pd barnets oplevelse af religion,
selv i hjem hvor formidlingen af kristendom har haft en central plads i form af andagt,
bibelleesning og kirkegang. Disse faktorer kan have at gere med barndomsoplevelser af
manglende anerkendelse og felelse af at here til, men de kan ogsa bunde i

3 Harbo, 1987:209; 1990:228.

2 Harbo fremhaeves i den sammenhaeng Evenshaug & Hedleiliepeedagogiske model som en model med stor
forklaringskraft, idet den kombinerer kognitiv psygi med teorier om social laering (Harbo, 1990:288¢7).
Z5\Winsnes, 1981:321.

Z8winsnes, 1981:322.

A7winsnes, 1981:323.

Z8\insnes, 1981:324.

#9Harbo, 1987:47.
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formidlingsméaden2?. Hvis for eksempel formidlingen af kristendom i hjemmet direkte
eller indirekte overforer et forventningspres om en bestemt livsstil eller dndelig
udvikling til barnet, kan det medfere at barnet oplever kristendommen som ufri og
formynderisk og senere tager afstand.

Dette forhold er ogsa papeget af Sundén. Det er en form for kristen paedagogik som:

...drivit minniskor bort frin det religiosa liv som den ville vicka och vidmakthdlla
(Sundén, 1970:113).

Det drejer sig om en formidlingsatmosfeaere der giver ringe, eller slet ingen, plads til
sporgsmal og tvivl, og som anser de voksnes gudsforhold for mere "rigtig” end berns,
og som betragter bern som 'novicer’ der ma rettes til efter den voksne norm. Sundén
kalder de foreldre eller traditionsbeerere, som formidler kristendommen udfra denne
paedagogik for de alt for sikre og uddyber at

...det ror sig om forildrar som dr sd helt overtygade om att ha Gud pd sin sida gentemot
barnen, att det aldrig ens faller dem in att det mojligen kunde forhdlla sig tvdrtom (d.s.).

Ifolge Sundén kommer “de alt for sikre” traditionsbaerere ved deres manglende respekt
for barnets eget gudsforhold til at std i vejen for samme og ateisme kan i visse tilfeelde
veere et udtryk for et oprer mod forzeldrene.

Samme synspunkt giver Jentsch udtryk for i sin artikel: “Auswirkung einer
Erziehung ohne Religion. Barrieren und Chancen”. Han anferer to graenseomrdder
som ma betegnes som religionsles opdragelse. Den ene er en opdragelse med ”“zuwenig
Religion”, altsd en opdragelse som ikke muligger et mode med religionen, eller som
leegger ensidig veegt pa den leremeessige side ved religionen. Den anden er en
opdragelse med "zuviel Religion”, hvilket hentyder til en den made religion introduceres
eller anvendes pa i hjemmet. Hvis foreksempel et krav om 'moralsk korrekthed’
knyttes sammen med Gud, eller barnet oplever sig mindre veerd og tilsidesat fordi Gud
far den plads i foreeldrenes liv som barnet skulle have haft, kan det opvoksende barn
udvikle en dyb afsky for det religigse. Denne form for opdragelse bliver altsd i yderste
konsekvens en opdragelse uden religion?2!.

5.2.2 Sammenfatning

Ud fra en forstdelse af socialisering som interaktion ses familien som den primeere
socialiseringsfaktor, og familien har betydning i kraft af en grundleggende og
uerstattelig peedagogisk filterfunktion.

I forhold til den religisse socialisering fremheaeves bade individuelle og sociale
faktorer som centrale i socialiseringsprocessen, men skal den religigse socialisering
have en “effekt’ i form af en brugbar referenceramme for et senere mgde med religion,
ma religionen vere tilgeengelig i opveekstmiljget. Idet foreeldrene fungerer som
modeller for imitation og identifikation vil foraeldrenes adfeerd og holdning have
indflydelse pa barnet. Det gor sig geeldende, hvadenten foraeldrene ensker at pavirke
barnet gennem en religios livsopfattelse eller ikke.

220 seerlig kritiske tilfeelde kan faenomenet fgre til geaologiske tilstand man i fagpsykologien har bamtaev
‘ekklesiogen neurose’. Temaet skal ikke tageslopdere drgftelse her, men det skal blot anfgteaan indenfor
psykologien ikke er enige om, hvorvidt ekklesiogeeeroser kan forstas alene sonopdragelsesvirkningOgsa her
vil det sikkert kunne vise sig klarggrende at aeskocialiseringen fra en interaktionistisk synseink

221 Jentsch, 1982a:179.
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En ikke uveesentlig faktor for at barnet skal kunne integrere foraeldrenes holdninger i
sit eget liv, udgeres af det affektive klima hvori socialiseringen foregar.
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I specialets forste del har vi ved hjeelp af forskellige teorier besvaret det forste af de to
sporgsmal i specialets indledning, nemlig hvad der kendetegner barnets religiose
holdningsdannelse. Vi har set at barnet ofte anvender fglelser fra de neere relationer til
sine foreeldre i sin interpretation af religigse forestilling og oplevelser. Vi har, i forhold
til det andet indledningsspergsmal om hvad vi kan vide om berns muligheder for at
integrere religion som en del af deres personlige liv, kunnet konstatere, at selv de
udviklingspsykologiske teoriers egne resultater peger pa de religiose erfaringer i
opvaekstmiljoet som en betydningsfuld faktor i opbygningen af den referenceramme
der skal gore det muligt at integrere religionen som en central personlighedsfaktor.

Nedenstdende citat af Evenshaug og Hallen er en passende sammenfatning af hvad vi
har set om familiens og foraeldrenes rolle i barnets religigse holdningsdannelse:

I det hele tatt ser det ut til at barnas generelle erfaringer i forhold til foreldrene sine
danner et vesentlig grunnlag for deres forestillinger, begreber 0g tenkning ogsd ndr det
gjelder det religisse. . .Det generelle foreldre/barn-forholdet kan dermed sies d bidra til d
skape et viktig erfaringsgrunnlag for mottakelsen av innholdet i den religiose tradisjonen.
Hvorvidt barnets gudsbegrep og andre religiose begreper skal bli bundet til dette forste
erfaringsgrunnlaget, eller om de etter hvert skal kunne frigjores for mer sakssvarende
begreper, synes d veere avhengig av hvilke muligheter barnet fir til d gjore mer spesielle
religiose erfaringer. (Evenshaug/Hallen, 2000:364f).

Nar vi her i specialets anden del pa baggrund af redegorelsen i del 1 gnsker at finde og
drefte relevante problemstillinger i forhold til nutidig kristen traditionsformidling,
sadan som vi indledningsvis naevnte det, sa viser den mest relevante problemstilling
at kunne sammenholdes i de enkle spergsmal: hvorledes muliggeres specielle
religiose erfaringer i berns opvakstmilje i dag?

Pa baggrund af den viden vi har med os fra del 1 md svaret for kirken veere, at det
drejer sig om pa et sd tidligt tidspunkt som muligt i samarbejde med foreeldrene at
gore bernene fortrolige med den kristne bgrneleerdom og det kristne feellesskab. Det er
begrundelsen for at perspektivet for nutidig kristen traditionsformidling her i del 2 ma
indsneevres til ddbsopleering???: Ddben rummer i en dansk kontekst de bedste
muligheder for at etablere et sddant samarbejde mellem kirken og foraeldrene?2:

For det forste debes born i Danmark som ganske sma, ofte i labet af det forste halve ar af
deres liv. Det giver mulighed for at samarbejdet kan etableres tidligt.

For det andet bliver ganske mange bern debt. I 1999 blev 78,8 pct. af alle fadte debt i
Den danske Folkekirke??*. Barnene har krav pa at mede den kristne virkelighed daben
indlemmer dem i.

For det tredje kommer foraeldrene af sig selv. I forbindelse med dabssamtaler medes
kirken med naesten 80% af samtlige danske smédbgrnsforaeldre??. En sddan mulighed

222 /el at meerke ikke forstdet som snaever katekismelagnaem som fortrolighed med og kendskab til
kristendommens liv og leere.

223 tillzeg til denne pragmatiske begrundelse fondshaevre traditionsformidling til dabsoplaering vit #8.2 ogs&
blive givet en teologisk begrundelse.

224 Danmark i tal 2001, Uddannelse og Kultur, Danm&tatistik, www.dst.dk.
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for at komme i kontakt med barnets primeere omsorgspersoner pa et tidspunkt hvor
socialisering lige er begyndst, er enestdende.

225 Thyssen, 1997:119.
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6 BARNET I BIBELSK LYS

I forbindelse med hele sporgsmalet om formidlingen af den kristne tro til neeste
generation, er det oplagt at teenke pa barnet som arvtager af historien. Vi kan tale om den
kristne arv og da teenke pa hele den kristne tro, den bibelske leere og det religiose liv.
Den nuverende generation star “pa skuldrene af den forrige’” og har modtaget arven af
dem der gik forud. Nu har den sd selv ansvar for at fere arven videre til neeste
generation. Det altoverskyggende sporgsmal bliver da hvordan denne arv kan gives
videre, s den bliver en personlig og integreret del af arvtagernes liv.

De psykologiske teorier har givet os et svar: Formidlingen af den kristne tro folger
de generelle regler for leering. Kristendommen fdr mening gennem samvaer med andre
for hvem den ogsa har mening, gennem imitation og identifikation, gennem religiose
handlinger og erfaringer. Skal barnet arve den kristne tro, er det en forudseaetning at det
erfarer den kristne tro som meningsgivende i andres og eget liv.

Vender vi os til de bibelske skrifter med det samme spergsmal bliver vi praesenteret
for en pointe som de psykologiske teorier ikke har med. Det gamle og det nye
testamente forteeller os at barnet og den voksne ikke forst og fremmest er arvtager af
historien, men deltager i historien, Guds historie med mennesker, frelseshistorien. Det er
helt centralt og afgerende i den bibelske formidlingstradition at barnet ikke blot
integrerer historien, men integreres i historien. Her ligger hovedveegten. Derved bliver
den historiske fortid personlig nutid, og slegterne star 'skulder ved skulder’ som
deltagere i samme historie??¢. Det har givet anledning til at de bibelske skrifter rummer
et veeld af formidlingspaedagogiske anvisninger. Nogle af disse vil blive trukket frem i
det felgende.

6.1.1  Synetpd baret
Som vi sd i kapitel 5 er der inden for de senere ar sket en storre synliggerelse af barnets
veerdi og kompetence. Det som man kunne kalde det nye humanistiske syn pa barnet,
understreger at barnet er pa én gang afheengigt og selvsteendigt. Afhengig af omsorg i
form af bade fysisk og emotionel kontakt. Selvsteendigt i sin bearbejdelse af indtryk og
forbleffende kompetent i sin respons??’.

Den positive vurdering af barnet er ikke ny, men kendes, som vi skal se, fra helt
centrale bibelske tekster. Dog er den sterkt individualistiske tankegang som det
humanistiske syn udspringer af, den bibelske tankegang fremmed?22.

6.2  Barnet pd gammeltestamentlig tid

I det bibelske materiale er den beerende forstdelse af barnet, at det er en del af det
kollektive feellesskab i familie og samfund. Seerligt i Det Gamle Testamente kan forhold
vedregrende bern ikke forstas udenom den patriarkalske struktur med storfamilien som
en social enhed som ogsd udgjorde et religiost feellesskab??. Der gives kun fa konkrete

226 Man kunne overveje, om ikke temaet p& den baggskntie omformuleres, s& vi taler om ‘integratidmistorien’
fremfor "traditionsformidling’.

%27 pedersen, 1999b:1.

28 gkrunes, 1997:124.

229 Asheim/Mogstad, 1987:96.
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beskrivelser af berns ydre opvaekstvilkar, men i og med at barnet altid vokser op
indenfor de helt neere rammer af familie og slaegt kan vi alligevel danne os et indtryk.

Barnets egenveerdi i familierne i Israels folk har veeret vaesentlig anderledes end hos
de omgivende folk og samfund, hvor man blandt andet praktiserede barneofringer til
afguden Molok?0. | gammeltestamentlig sammenhang understreges barnet som Guds
gave og tegn pa hans velsignelse?!. Ogsa barnet beerer Guds billede?2. Derfor seettes
dets liv hejt, det veernes og vises omsorg?. Samtidig ses barnet altid i en sterre
sammenheng, som en del af sleegten og folket. Af stor betydning for Guds folk er netop
at barnet forer sleegten videre. Uden efterkommere vil sleegten de.

6.2.1 Dengammeltestamentlige traditionsformidling

Familiens liv har ogsa vaeret barnets liv. Den religigse formidling er foregaet som en
naturlig del heraf. Begrundelsen for at formidle Israels historie videre til naeste
generation og opleere bgrnene, synes at veere ordene fra 5. Mosebog;:

Hor Israel, Herren vor Gud, Herren er én. Derfor skal du elske Herren din Gud af hele dit
hjerte og af hele din sjeel 0g af hele din styrke (5. Mos, 6, 4-5).

Her er Israels trosbekendelse. Her er hjertet i den gammeltestamentlige tradition:
Herren er én. I forhold til de omkringboende folks gudsdyrkelse er dette radikalt
anderledes. Herrens ord til Israels folk, ma derfor aldrig blive glemt. Barnet ses som
arvtager af en tradition og historie af grundleeggende betydning for folkets og den
enkeltes identitet. Det beted at opdragelsen lagde veegt pa at fore barnet ind i den
voksne verden som det bl.a. skete i den religigs-etiske opleering, seerligt af drengene. 1
en alder af 13 ar blev en dreng betragtet som opleert og kunne deltage i den offentlige
synagogegudstjeneste pa lige fod med de voksne?4. Men langt tidligere, for barnet
endnu kunne tale, gik opleeringen hdnd i hdnd med det daglige liv.

Lad os se pa hvorledes traditionen om udgangen af Egypten skal formidles.
Begivenhederne ved den forste paske ses som Guds grundliggende frelseshandling,
der gor Israels folk til Guds folk. Det er kendetegnende for den religigse opleering at
den forst og fremmest gar ud pa at fore barnet ind i Guds historie med Israels folk. Det
sker ved at historien formidles som nutid. Faderen optraeder som historieforteeller, og
han rykker helt ind i handlingens centrum og genforteller historien til den der er
neestteettest pa begivenhederne: barnet:

20 Flere steder opfordres Israels folk til at afstéien lignende gudsdyrkelse, bl.a. 2.Kong 23, 10as2, 35.
#1Bla. 1. Mos 1, 28; Salme 127, 3-5a (Skrunes, 1198%). Flere bibelske navne giver indtryk af densae, f.eks.
Natan, Natanael, Jonathan og Johannes, som ajidgeokterrens gave

232 Gudbilledligheden nedarves, jvf. 1. Mos 5, 1-3g6waern om mennesket begrundes i gudbilledlighgdier.,.
Mos 9, 6-7 (Skrunes, 1997:126).

Z3Barnet er farst og fremmet blevet veernet gennerritambDen faderlgse var derfor udsat og truet. lantitl ser vi
flere steder i GT at den faderlgse far en seerligytedse: 5. Mos 14, 28-29; Salme 68, 6; Es 1, KruSSes,
1997:126).

234 5krunes, 1997:126. Det er den tradition der afspéjeretningen om Jesus som tolvarig i templsit, 2, 41-52. |
dag bliver en jadisk dreng Bar-Mitsva, 'sgn af bydatm 13-arig og deltager derefter som fuldgyldigtdlem af den
synagogale menighed (Kvarme, 1993:270).
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Pi den dag skal du sige til din sen: ”"Det er pd grund af det, Herren gjorde for mig, da jeg
drog ud af Egypten”...Ndr din sen i fremtiden sporger dig: "Huvad betyder dette?” skal du
svare ham: "Med steerk hind forte Herren os ud af EQypten, af treellehuset” (2. Mos 13,
8; 14, mine understregninger).

Faderen er inddraget i Guds frelseshandling, og ved hans fortelling inddrages ogsa
barnet som deltager i historien, nar faderen siger “os” (v.14). Sennen arver historien i en
sadan grad at han engang skal sige til sin sen: "Det er pd grund af det, Herren gjorde
for mig”.

Et andet meget centralt eksempel er det sakaldte frelseshistoriske credo, som gengiver
hele Israels udvaelgelseshistorie i koncentreret form:

En omflakkende aramaeer var min fader; med fi folk drog han ned til Egypten, hvor han
boede som fremmed, og dér blev han til et stort, maegtigt og talrigt folk. Men egypterne
mishandlede os 0g plagede os 0g pdlagde os hdrdt treellearbejde. Da ribte vi til Herren,
vore feedres Gud, og Herren horte vor rost og sd vores lidelse, maje 0og undertrykkelse. Da
forte Herren os ud af Egypten med sterk hdind og leftet arm, med store og
frygtindgydende gerninger, med tegn og undere; han forte os til dette sted og gav os dette
land, et land, der flyder med meelk og honning. Her kommer jeg nu med forstgraden af
frugten af den jord, som du, Herre, har givet mig (5. Mos 26, 5b-10, mine
understregninger).

Beretningerne om Guds gerninger med Israels folk gennem historien er blevet fortalt
igen og igen selv til de helt sma bern?5. Historieforteellingen knyttes ogsa teet sammen
med fejring af bestemte hgjtider. Her er det et kendetegn at formidlingen har et rituelt
orienteringspunkt®¢. Fejringen af forskellige hgjtider giver anledning til at historien
bliver gjort synlig i form af forskellige symbolske handlinger og maltidsingredienser2.
Her inddrages barnet ogsa som deltager, idet mange af ritualerne er formet som et
barns spergsmal til sin far og opleringen folger sa som faderens svar pa barnets
sporgsmal?s,

Ordene ovenfor er centrale i den jodiske paskefejring, pessach’en. Nar de fremsiges,
virkeliggores historien pa ny. Péske er at dedens engel gir forbi familiens der og de
fejrende selv bliver udfriet af Egypten med steerk hand og fort ind i et land, der flyder
med meelk og honning. Historien bliver integrerende.

Livet i den gammeltestamentlige storfamilie har sdledes veeret baret af en egen
rytme - en vekselvirkning mellem hverdag og hgjtid. Det har veeret knyttet til Guds
historie og handlen med folket, og bundet til bevidstheden om at veere en del af et
feellesskab, en sterre sammenheeng, en historie.

25 Flere gange | GT mader vi pabudet om at forteeliotien videre til barnene. Stedet i 5. Mos 4,Mef tag dig i
agt, og pas godt pa, at du ikke glemmer, hvad tluhse oplevet; det ma ikke ga dig af minde s leathg lever.
Forteel det til dine sgnner og dine sgnnesghhar muligvis veeret udgangspunktet for den steeréske
fortaelletradition (Kvarme, 1993:268). Brudstykkeiratholdet i denne genforteelling finder vi bl.a. iBos 6, 20-25
0g 5. Mos 26, 5-9.

236 Kvarme, 1993:267.

27 Kvarme, 1993:371.

8 Kvarme, 1993:269. Proctor nzevner at denne szerligagmgik falder godt i trdd med det lille barns sgdyst og
undren: Through visible actions curiosity was stirred inldnén, for many of the rites were peculiarly adapted
calling forth those key questions of "what?” and fiw?” with which a child constantly seeks to exploi® h
environment and get its meanir{@herrill, 1944:22, citeret fra Proctor, 1996:43).
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6.3Barnet i Jesu neerhed og forkyndelse

Der sker tilsyneladende en forandring synet pa barnet frem til nytestamentlig tid. Det
giver flere nytestamentlige tekster indblik i, ndr de beretter om Jesu mede med born.
Mark 10, 13-16, hvor Jesus velsigner smd bern som deres modre beerer til ham, er den
vel mest kendte tekst i den sammenheeng. Teksten er interessant fordi den afspejler en
konflikt mellem Jesu opfattelse af barnet og den herskende opfattelse i det omgivende
samfund, som vi ma formode er den, der afspejles i disciplenes holdning?¥. Disciplenes
afviser smabgrnsmadrene, men far som svar denne uventede reaktion fra Jesus:

Lad de smd born komme til mig, det md I ikke hindre dem i, for Guds rige er deres.
Sandelig siger jeg jer: Den, der ikke modtager Guds rige ligesom et lille barn, kommer slet
ikke ind i det (Mark 10, 14b-15).

Det ma have virket overraskende at Jesus saledes vender tingene pa hovedet. Hvor den
almindelige opfattelse pa nytestamentlig tid har veeret at barnet, religiost og socialt,
har lavstatus i forhold til de voksne, sa bryder Jesus, bdde her og andre steder, radikalt
med den opfattelse.

For det forste anerkender Jesus barnet som fuldgyldigt medlem af Guds rige,
uafheengigt af hvad det engang md vokse op og modnes til at blive. Guds rige er
bestemt for barnet, men det md bringes derhen for at fa personlig del i det. Skrunes
preeciserer, at formuleringen i v. 14 understreger, at der ikke tales om barnet generelt,
men netop de bern, der baeres hen til Jesus om far hans velsignelse. I den konkrete
situation viser pronomenet i teksten, TGV yop TOIOUTWY £0TIV I BACIAEIO TOL Ogov, at
det er:

...en specificering som avgrenser utsagnet til barn som bringes til Jesus. Barna md altsd
komme i den situasjon at de konkret fir mote Guds rikes naerveer, nemlig i Jesu person
(Skrunes, 1997:128).

Born og voksne stilles helt lige, nar det geelder at fa del i Guds rige: de ma have
feellesskab med Jesus, som er den der forkynder og virkeligger Guds rige24.

For det andet fremstiller Jesus barnet som forbillede for den voksne i forhold til dette
at tage imod. Udover Mark 10 kan ogsa disciplenes diskussion om hvem der er den
storste i himmeriget, Matt 18, 1-5, inddrages. Her stiller Jesus et lille barn midt iblandt
dem og siger:

Sandelig, sandelig siger jeg jer: Hvis I ikke vender om og bliver som bern, kommer I slet
ikke ind i Himmeriget (Matt 18, 3).

Jesus giver ét eneste gyldigt alternativ til disciplenes formadlslgse prestigekamp: at blive
som bern. Hvad er det da ved de bern, som ger at de i en serlig grad opfylder
adgangskriterierne til himmeriget? Skrunes understreger, at selv om det kan vere
fristende at tale om en barnets serlige uskyld eller naturlige tillid som arsag til at Jesus
fremheever barnet som ideal, sd er der er ikke noget i ssmmenhaengen som peger i den

239 Asheim og Mogstad begrunder en tolkning af syiebarnet i Jesu samtid i den store interesse mearffor
barnets opdragelse netop i den nytestamentlige miameDet afspejler et syn pa barnet som ufeerdigtstandigt og
umodent, som farst m& opdrages for at blive egfgttigt menneske. Sma barn hgrer derfor heller ifkenme i
naerheden af den store leerer Jesus (Asheim/Mogstad,9B).

240 Det er sandsynligt at teksten er anvendt som didtsallerede tidligt i menighedens historie (Skesj.997:123).
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retning?#!. Snarere, mener Skrunes, ligger tolkningsngglen til forstaelsen af hvad “at
blive som bern” betyder i tekstens fortsaettelse, hvor Jesus siger:

Den, der ydmyger sig 0g bliver som dette barn, er den storste i Himmeriget; og den, der
tager imod sddan et barn i mit navn, tager imod mig (Matt 18, 4-5).

At disse voksne meend skulle ydmyge sig og blive som dette barn md ikke forstas
udfra moderne humanistiske principper om at seette sig i barnets sted, veere loyal med
barnet o.s.v. Der er tale om en situation og et samfund, hvor det at stille sig pa barnets
niveau ville indebezere oplevelsen af ikke at veere regnet for noget, at veere uden
kvalifikationer der virkelig talte, at veere udstedt. Ifglge Skrunes, er det der Jesus vil
have sine tilhgrere hen:

Inngangen til Guds rike finnes bare pd barnets nivd, dvs. det nivd hvor en ikke har
gjerninger og posisjoner som skal virke som portipnerer for Guds rike. De md motta
Guds rike som en ufortjent gave (Skrunes, 1997:130).

Nér barnet pa den made bliver central i Jesu forkyndelse i et samfund hvor der bliver
lagt veesentlig vaegt pad overholdelsen af loven, og hvor barnet derfor ikke har en
chance, sd heres ordene om at mennesket (in casu: barnet) i Kristus er leskebt fra
lovens forbandelse som et forbloffende steerkt evangelium?42. Vi skal i det folgende se,
hvordan daben bliver tegnet pa det nye livssamfund med Kristus og tilknytningspunkt
for opleering.

6.3.1  Ddben som tilknytningspunkt for oplaering

Hvor opleeringsbudet i Det Gamle Testamente var knyttet til paskefejringen er padbudet
om opleering i den kristne tradition knyttet til dabsbefalingen?®. Jesu befaling om at
dobe og leere er traditionelt blevet tolket ind i den bibelske forstaelsesramme, vi har set
ovenfor, og de to sider ma ses som ligestillede og athaengige af hinanden.

I urkirkens forste tid er dibsopleeringen i mange tilfeelde gdet forud for daben, men meget
tyder at de kristne menigheder ret tidligt 0gsd har debt born?#%. Her er opleeringen fulgt
bagefter?#.

Vi s& at opleeringen i den gammeltestamentlige tradition integrerede barnet i Guds
frelseshandling, s& barnet selv kunne sige: “Det er pa grund af det, Herren gjorde for
mig”. Den nytestamentlige forstdelse af ddben kan ses i samme lys: som en integrering
i Guds frelseshandling i Kristi ded og opstandelse. Barnet er i ddben pa én gang
arvtager og deltager. Daben er den handling som indlemmer dabskandidaten i det nye
personligt-eksistentielle samfund med Kristus, og opleringen den handling der sigter

241 Skrunes, 1997:129.

242 Dette kommer seerligt til udtryk i Gal 3, 13 og 8, fhen ogs& Rom 10, 4.

243"Mig er givet al magt i himlen og pa jorden. G& derfien og gar alle folkeslag til mine disciple, titldaber dem
i Faderens og Sgnnens og Helligandens navn, od lgater dem at holde alt det, som jeg har befaetQg se, jeg
er med jer alle dage indtil verdens endlatt 28, 18b-20).

24 Skrunes, 1997:123

2%% Der er intet spor i NT af en dabslgs tid i urméeiden. Efter pinse er d&b i Jesu navn praktiseerati i den
farste kristne menighed. Daben har veeret ensbetgdeed optagelse i menigheden (Thyssen/Heilesenfnads
1995:9).
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mod at bevare dette forhold, nemlig gennem indsigt i alt det, Jesus har befalet 0s2%. 1 den
paulinske dabsteologi bliver det uddybet seerligt i Rom 6:
...ved I ikke, at alle vi, som blev dobt til Kristus Jesus, er debt til hans ded? Vi blev altsd
begravet sammen med ham ved diben til deden, for at 0gsd vi, sidan som Kristus blev
oprejst fra de dode ved Faderens herlighed, skal leve et nyt liv...Sddan skal I 0gsd se pd jer
selv: I er dede for synden, men levende for Gud i Kristus Jesus (Rom 6, 3-4; 11, mine
understregninger).

Paulus videreferer her den gammeltestamentlige formidlingstradition og understreger
at den debte ikke blot er arvtager af historien om Jesu ded og opstandelse, men selv er
deltager i denne historie. Den debte vokser sammen med Kristus i hans ded og
opstandelse. Senere fortseetter Paulus:

...I, der var syndens trelle, er blevet lydige af hjertet mod den leere, I blev indfort i! (Rom
6,17b, min understregning).

At blive indfert i leeren handler ikke forst og fremmest om undervisning og oplering,
men om at fa del i historien, at blive debt: Daben er indgangen til det nye liv i tro og
bekendelse og i lydighed mod Guds vilje?#”. For at kunne leve efter Guds vilje ma den
debte naturligvis fa adgang til at kende den. Derfor er kundskab en afgerende del af den
kristne opleering.

Som vi kort var inde pa ovenfor la der for Israels folk i kundskabsformidlingen en
identitetsskabende funktion. Israelitternes eksistens som folk var forankrede i
udveelgelseshistorien og Guds handlen med Israel. Det gav dem ikke blot en etnisk
identitet, men ogsa en religios. En tilsvarende forstaelse af kundskaben finder vi den
kristne opleering. Ogsa den kristne henter sin identitet i historien:

Det nye Guds folk har sin forankring i Guds frelseshistoriske gjerninger. De har gjennom
troen og ddben en gudstilhorighet som er etablert pd grunnlag av Guds historiske
frelsesgjerning. Kunnskapen om Gud gir den kristne identitet som Guds barn, som
borger av Guds rike, som lem pd Kristi legeme. Den kristne kunnskapen som
gudskunnskap har derfor en grunnleggende betydning i en kristen oppleering, idet den gir
en beskrivelse av basishistorien for den kristne menighet 0g den basale moralkunnskapen
for det gode livet som Guds barn (Skrunes, 1997:69).

Den kristne oplering har sit centrum i den kristnes identitet med Jesus Kristus i hans
ded og opstandelse. Den historiske fortid bliver personlig nutid. Det er muligt at mede
Gud i hans ord og se sig selv indfeeldet i frelseshistorien. I den kristne opleering bliver
det derfor ogsa centralt at give barnet en bevidsthed om denne integration i historien,
som det, i kraft af daben, selv har faet del i.

6.3.2 Ansvaret for oplaeringen

Pa baggrund af den ovenanferte forstdelse af den kristne tradition som en integrerende
historie den debte bliver deltager i, er et kendetegn ved religios opleering i bibelsk
sammenheeng at opleeringsansvaret forstas som palagt af Gud selv. Gud er i sidste ende

248 skrunes, 1997:74.

%47 0le @ystese siger om barnets gyldighed som fuldigeiiribten at: barnet gjennom vekst og utvikling aldri kan bli
mer kristent enn slik det er i det gyeblikk det h@mut av dapens bad. . .Det Ord og det budsképpdragerneir
dem, skal derfor ikke skape nytt liv — men nzeresvaie det livet Gud en gang gav dem i dd(@ystese, 2000:36).
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subjekt for opleeringen?. I vores sammenheeng betyder det at bade opdrageren og
barnet stdr under én overordnet autoritet, nemlig Gud?®. I praksis uddelegeres
ansvaret for bernenes oplering forst og fremmest til familien23,

I nytestamentlig sammenheeng seettes opleeringsansvaret ind i en kristologisk
sammenhaeng, hvor Jesus som Guds Sen er den guddommelige myndighed. Idet Jesus
indseetter sine disciplene, er det netop indenfor dette dobbelte perspektiv: De er tjenere
med ansvar overfor Gud, men ogsd med en myndighed givet dem af Gud?>.

Nér opleeringsansvaret i urkirkens forste tid uddelegeres pd to hovedgrupper,
nemlig familien og menigheden, sa er det underforstaet at disse to grupper selv star til
ansvar overfor Gud?2.

6.3.3 Sammenfatning

Barnet ses i det bibelske materiale overvejende positivt som en velsignelse og som Guds
gave. Det placeres centralt som arvtager af og deltager i historien. I Jesu forkyndelse
bliver barnet fremheevet som hjemmeherende i Guds rige. Ja, indgangen til Guds rige
findes overhovedet kun pa barnets niveau, hvor der ikke kan fremvises store
preestationer, men kun modtages. En kristen opleering har sit udgangspunkt og sin
begrundelse i ddben. Jesu befaling om at debe og leere handler om at fere den debte
ind i en altomfattende historie og derved give det identitet som Guds barn. Det er
grundlaget for kirkens oplering. Al kristen traditionsformidling overfor debte er i
sidste instans hjeelp til at leve som Guds barn.

2485 Mos 4, 10; 5. Mos 8, 5 (Skrunes, 1997:77; 82).

299 Evenshaug/Hallen, 1981:14.

20 Frank E. Proctor gengiver en optegnelse af hiilkétutioner, der i det gamle Israel har haft besale ansvar for
opleeringen i den jadiske tro, opregnet efter deeggaiming. Som de to vigtigste neevner han: familigip@esterne
(Proctor, 1996:42).

1 Matt 23, 8-12 (Skrunes, 1997:78).

22 |uthersk teologi har man fundet begrundelsefdeeeldrenes opdragelsesmandat i en skabelsestdologis
forstaelsen af foreeldrene som Guds redskab til r@tloplde skaberveerket. Men ogsa ifalge Luther ekidet at
foraeldrene har modtaget dette ansvar fra Gud odilsédisvar overfor ham (Thyssen, 1997:109; Evenglidallen,
1981:21).

60



DABSOPL/ERING | DANSK KONTEKST

7 DABSOPLARING | DANSK KONTEKST

I dette kapitel vil vi vende blikket mod den danske kontekst som naturligt nok ma
veere rammen for vores dreftelse af kristen traditionsformidling i dag. Vi vil preve at
afdeekke nogle af traditionsformidlingens aktuelle vilkdr. Vores arbejde foregdr pa
baggrund af resultaterne fra den religionpsykologiske redegerelse i del 1, og pa
baggrund af hvad vi har set om den bibelske formidlingstradition i forrige kapitel. Vi
vil altsd dels sgge at fa et billede af nutidige berns muligheder for at mode og erfare
kristendommen i deres opvaekstmiljg, hvilket er vigtigt for at de kan integrere den, og
dels underspge hvorvidt den kristne tradition i dag preesenteres som integrerende
historie i kirkens og hjemmets dabsopleering.

Undersogelsen indledes med en gennemgang af hvorledes dabsopleringsansvaret
er blevet forvaltet i Danmark. Pa den baggrund folger en dreftelse af den aktuelle
paedagogiske tiltag fra kirkens side. Dernaest inddrages sociologiske undersggelser og
nyere artikler til en belysning af virkningen af de senere ars samfundsudvikling i
forhold til foreeldres muligheder for at veere kristne rollemodeller for deres bern.
Sluttelig vil vi konkludere i hvilken grad bern i dag gives mulighed for erfaringer af og
med kristendommen.

7.1 Débsoplaeringen i Danmark - et historisk rids

Den praktiske virkeliggerelse af kirkens forpligtelse pd dab og opleering er i hgj grad
afheengig af de kulturelle forhold, der omgiver kirken og har derfor ogsa sin helt egen
historie i Danmark. Visse treek har vi dog til feelles med andre lande, hvor den
evangelisk-lutherske kirke har hjemme.

Frem til reformationen har en egentlig dabsoplering af bern ikke veeret
systematiseret. Kirken regnede med at foreeldrene sorgede for at opdrage bernene i
den kristne tro?%. Fra og med reformationen sker der den gennemgribende forandring,
at forpligtelsen pa egentlig undervisning i kristendom blev flyttet fra kirken til
skolen?4. Motivet for overhovedet at oprette skoler var onsket om at styrke den
evangelisk-lutherske berneleerdom, og skolerne var derfor bundet til kirkens
bekendelse?5. Formelt set har der helt frem til 1975 veeret et lovfeestet samarbejde
mellem skole og kirke omkring ddbsopleeringen2.

I 1975 sker der en afgerende eendring i dette samarbejde. Baggrunden er flere ars
udvikling og sekularisering af skolens idégrundlag og en tiltagende opfattelse af
kristendomsfaget som et kundskabsfag pa linje med andre humanistiske fag. Det
stadfeestes nu ved lov, at skolen ikke matte pdvirke eleverne i en bestemt retning, og
kristendomsfagets forpligtelse pd kirken og det evangelisk-lutherske leeregrundlag
opheeves. I undervisningsministeriets vejledende leeseplansforslag fra 1975 hedder det
i fagets formalsformulering;:

23 Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:12

24 Harbsmeier/Raun Iversen, 1995:430.
25 Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:15.
26 Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:14f.
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Formalet med undervisningen er, at eleverne erhverver viden om kristendommen og dens
baggrund (citeret efter Munksgaard, 1980:158)%".

Skolens frigerelse fra kirken ma betragtes som en nedvendig konsekvens af samfunds-
udviklingen?®. I et pluralistisk, demokratisk samfund kan man ikke favorisere en
bestemt gruppe, men ma tilpasse undervisningen den mangfoldighed af holdninger og
livssyn der findes i befolkningen.

Imidlertid matte bruddet ogsd nedvendigvis fere en nybesindelse med sig for
kirken. Hvad betyder det at veere kirke i et pluralistisk samfund, og hvordan kan kirken
opfylde sin forpligtelse til at opleere de debte? Pa den ene side matte kirken erkende,
hvorledes de samfundsmaessige arbejdsvilkar udadtil var preeget af tidens traditions-
og fortrolighedstab i forhold til kirke og kristendom. P4 den anden side var kirken
uforberedt pd det kirkepaedagogiske ansvar?°. Mange tog fat pa arbejdet pa at gore
noget ved situationen.

I 1986 kom biskop Herluf Eriksen m.fl. med et debatopleg, der ferte til den
nuveerende sdkaldte minikonfirmandordning?®. I oplaegget gav man udtryk for et
gnske om en styrkelse af borns fortrolighed med kristendom. Her skulle der ikke forst
og fremmest veere tale om kundskabsindleering, som stadig er skolens ansvarsomrade,
men om indlevelse i kristent liv og praksis?!. Ordningen har faet en overvejende
positiv modtagelse, bdde blandt praester, elever og foraeldre262.

11993 kom en ny folkeskolelov, som fik indflydelse pa kristendomsundervisningen,
idet loven tilfgjer et bredere veerdigrundlag end det var tilfeeldet tidligere. For
eksempel hedder det at:

Folkeskolen skal geore eleverne fortrolige med dansk kultur og bidrage til deres forstdelse
for andre kulturer og for menneskets samspil med naturen (citeret efter
Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:77).

Byggestenene er andsfrihed, ligeveerd og demokrati. Her fremheeves kristendommen
som seerlig betydningsfuld i den kulturelle dannelse. Tilmed bruges formuleringen at
skolen skal gore eleverne fortrolige med dansk kultur, herunder kristendommen2¢3. Der
er altsd lagt op til en bredere tolkning og forvaltning af faget end den rent
kundskabsmezessige, men den pluralistiske bredde er bibeholdt.

27 Munksgaard har som afslutning pa sin undersg@ielsE980 et afsnit med paedagogiske overvejelser, iao
siger: "'Spgrgsmalet er, hvor bredt begrebet 'viden’ kakes! Kan man fa viden om kristendommen uden ateoplev
den som liv? Eller kan viden begraenses til inteliekforstaelse’1980:158). Det er derfor Munksgaards opfattelse,
at skolens kristendomsundervisning ma inkluderagde med kristendommen ogsa som praktisk handietiden,
f.eks. ved at eleverne tager p& menigheds- ell@stignestebesgg i undervisningen (1980:140¢tte at eleverne
ikke bare mgder kristendommen, som en idé elldralttmn, men som en levende realitet for mangeresker vil
give dem en anden forstéelse af kristendommen.Kdarsige, at et mgde med kristendommen som furektiem
ngdvendig betingelse for, at eleverne ikke barevaglfaget som religionshistofi€1980:143).

28 Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:21.

29 Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:23.

280 pen frivillige indledende konfirmandundervisningrforsggsordning frem til 1994, hvorefter den hjevmanent
(Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:24ff). Undervisninglaceres oftest pa 3. eller 4. klassetrin.

21 Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:24.

22 Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:27.

23 Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:78.
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7. 1.1 Sammenfatning og dreffelse
Det historiske rids over dabsopleeringen i en dansk kontekst har vist at den kristne
dabsopleering i en arraekke var begraenset til en sporadisk og erfaringsles undervisning
i skolen, og til kirkens konfirmationsforberedelse. P4 baggrund af hvad visd i del 1 om
betydningen af de religiose erfaringer er det derfor forstaeligt at kirken i slutningen af
1980’erne erkender at berns fortrolighed med den kristne tro og kendskab til kirkens
liv, er steerkt reduceret i forhold til tidligere. Opleegget til den indledende konfirmand-
forberedelse i 1986 blev begrundet i dette manglende kendskab, og sigtede pa at skabe
fortrolighed, baseret pd kendskab til salmer, forkyndelse, ben, bekendelse og
bibelforteelling, fordi vi “ved ikke at varetage det forholder bernene en vigtig
dimension i kristendommen i de egentlige barnedr”26*. Ordningen udfyldte et tomrum
i ddbsopleeringen, hvilket ogsa ses af den store interesse: I dag deltager ca. en tredjedel
af en argang debte bern i kirkens tilbud om indledende konfirmandundervisning?26.

I 1994 udgav undervisningsministeriet en rapport hvori der bl.a. geres status over
den daveerende undervisningssituation. Der star bl.a.:

...Skolens kristendomsundervisning er ikke kirkens ddbsundervisning. Ddbsundervisning
er kirkens egen forpligtelse (KUP-rapporten 1994, citeret efter Harbsmeier/Raun
Iversen, 1995:445).

En ting er at erkende, at det generelle traditionstab blandt bern og unge i forhold til
kirke og kristendom nedvendigger at skolen og kirken har hver sin opgave2®. En
anden ting er at lofte denne opgave.

At det kirkepaedagogiske ansvar raekker leengere end til at tilbyde minikonfirmand- og
konfirmandforberedelse som den eneste officielle kirkelige opleering, gudstjenesten
undtaget naturligvis, synes flere at veere opmeerksom pa2’. Det understreges at kirken
nar den deber bern, ogsa har et ansvar for at disse barn opleeres28. I den forbindelse er
der ogsa en stigende interessere for den indsigt udviklings- og socialpsykologiske
teorier bidrager med, nar de understreger familiens betydning og ansvar for
opleeringen, sddan som vi redegjorde for det i del 12¢9.

Men ndr man fra kirkens side i hgjere grad ensker at inddrage familien i
dabsopleeringen, stoder man pa det problem at mange foreeldre ikke er kledt pa til
opgaven. Problemet er behandlet senest her i sommeren 2001, hvor Kristeligt Dagblad
under temaet Born i kirken har interesseret sig for forskellige preesters holdning til
sporgsmalet om dabs-opleering?0. Af en artikel d. 17. juli 2001 fremgar det at biskop
Niels Henrik Arendt, Haderslev Stift, er gaet sammen med 16 preester i stiftet om at
tilbyde ddbsopleering til foreeldre. Det er Niels Henrik Arendts erfaring fra sit arbejde
som preest, at flere foreeldre foler sig radvilde og uvidende nar det geelder dab og
kristendom?”!. Ideen med dabsopleering til ddbsforeldre har professor ved
Kebenhavns Universitet Theodor Jergensen og han kollega lektor Hans Raun Iversen

284 Herluf Eriksen, citeret efter Thyssen/Heilesen/Kt 1995:24.

25KD, 26. juni 2001, side 7.

26 Kraup/Tange, 1993:103f.

%7 Det ses eksempelvis 0gsa af oprettelsen af Fokeié Paedagogiske Institut i Legumkloster, samstigende
antal udgivelser om emnet fra Materialecentraletigi@spaedagogisk Center (Kraup/Tange, 1993:104).

28 Thyssen, 1997:110; Thyssen/Heilesen/Madsen, 1895:3

29 Thyssen, 1997:112; 118.

279 seerligt KD tirsdag d. 26. juni og tirsdag d. 17i. p001.

211KD, 17. juli 2001, side 1.
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tidligere gjort sig til talsmaend for. De mener, at man skal tilbyde et dabsforberedelses-
kursus pa linje med andre forberedelseskurser, foreeldre géar til omkring en
barnefadsel?”2.

Vi vil i det folgende se naermere pa hvorfor det er nedvendigt at teenke sddan for
kirken i dag og vil vi se pa den nuverende generations muligheder eller mangel pa
samme for at lofte deres del af opgaven, nar det geelder dabsopleering.

7 .2Familien som religies socialiseringsfaktor i dag

Det er umuligt inden for rammerne af dette speciale at ga ind i en leengere diskussion
af hvilke faktorer der har fert til den nutidige familiemaessige og samfundsmaessige
situation. De mange sociologiske undersggelser der er foretaget de senere ar slar fast at
billedet er yderst komplekst. Vi vil ngjes med at konstatere, at vi har at gore med en
samfundssituation med udviklingstendenser der ogsa har indflydelse pa familien som
religios socialiseringsfaktor.

Jeg vil traeekke to tendenser frem som har serlig relevans for spergsmalet om
inddragelsen af foraeldrene i den kristne opleering, som er den formidlingsproblematik
kirken star med. Den ferste har at gere med eendringer i den konkrete familiestruktur,
Den anden har at gere med en holdningsendring i religiose sporgsmal. Disse tendenser
har indflydelse pa familien som religios socialiseringsfaktor og dermed pa berns
muligheder for religiose erfaringer. Vi vil uddybe disse forhold i det felgende.

7.2.1  Familiesystemets forandring

I beskrivelserne af det bibelske syn pd barnet i kapitel 6, s& vi hvordan familiesystemet,
bade pd gammel- og nytestamentlig tid, var sleegtsbaseret. Vi sa ogsa hvordan det at
formidle traditionen og folkets historie til barnene, var et ansvar som bade foraeldre og
bedsteforeaeldre var med til at lofte. P& den made fik traditionsformidlingen gode
vilkdr. Samtidig var det religigse liv synligt og en integreret faktor i familiens liv og i
det omgivende samfund. For bgrnene skabte det en hgj grad af fortrolighed med
religionen.

Tidligere tiders familie- og samfundsstrukturer i Danmark har haft en del til feelles
med det bibelske familie- og samfundssystem. Sleegtskab og feelles veerdier har haft en
central betydning i den brede befolkning. Sddan er det tydeligvis ikke mere. Den
moderne kernefamilie har en tendens til at blive isoleret fra sleegten og der eksisterer
en storre klgft mellem generationerne end tidligere?”?. Man taler om overgangen fra
slegtsbaserede familiesystemer til det konjugale familiesystem?7. I modseetning til
sleegtsfamilien er den konjugale familie kendetegnet ved at begge aegtefeeller forlader
opvaekstfamilien ndr de gifter sig eller flytter sammen. Konsekvensen er at
familieenheden bliver kortvarig fordi opvaekstfamilien opherer med at eksistere senest
nar foreeldrene i opvaekstfamilien der?’>. Det giver en abrupt overgang fra generation

212KD, 17. juli 2001, side 6. Allerede i 1982 kom m@éden idé i Norge. | " Dapspraksis og d&psopplgariden
norske kirke”, hedder detForeldrene er en ngkkelgruppe...Det betyr at dgyesringen for en del ma rettes mot
foreldrene, for & gi dem hjelp med sin opgay&983:58).

273 Evenshaug, 1990:204f.

274 Dys. et familiesystem baseret pa det enkelte amftesller parforhold (Evenshaug/Hallen, 1997:173).

215 Ofte kan den oprindelige opvaekstfamilie ophgrégiatk, f.eks. i forbindelse med skilsmisse (Evengfidallen,
1997:200f).
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til generation og indebeerer at det konjugale familiesystem giver et darligere grundlag
for at opretholde en kulturel kontinuitet i familien?76.

Det har konsekvenser for barnets muligheder for at mode kristendommen som en
integreret faktor i neertstdende personers liv”7. Moderne foraeldre har ikke i serlig stor
grad haft kristne rollemodeller hvilket selvfelgelig har betydning for deres egen
funktion som rollemodel?’8. De manglende rollemodeller ser ud til at veere et generelt
sekulariseringsfeenomen i det meste af den vestlige verden?®. Frank E. Proctor,
Minister of Christian Education i Missouri, siger det sddan:

Only a few parents of today’s children grew up in homes where rituals of piety or
religious traning were practiced. They had no models which they can now emulate
(Procter, 1996:40f).

Som vi sa antydet ovenfor (8.1.1) giver mange foreaeldre der i dag bringer deres born til
dab, og bliver konfronteret med det bibelske opleeringsansvar i én eller anden form,
udtryk for radvildhed og usikkerhed over for opgaven2?. De er tvivlradige med
hensyn til hvad de skal stille op med deres bern i forhold til den kristne oplaering?s!.
Ofte er de ogsa usikre pa deres eget religiose stasted.

De fleste af den nuveerende generations smabgrnsforaeldre var skolebern efter 1975.
De er vokset op i et vakuum nar det geelder undervisning i og erfaring af kristen liv og
leere. Skolen holdt op med at undervise og kirken var for sen til at reagere?s2. Disse
berns muligheder for at f4 den ngdvendige erfaring af kristent liv og viden om ddbens
betydning har veeret atheengig af hjemmets initiativ, hvilket sikkert ofte har veeret
staerkt begreenset netop i de ar. For de er som Thyssen siger:

..born af en foreldregeneration, der tabte traditionen. . .0g har derfor - al deres
eventuelle gode vilje til trods - selv brug for stette i, hvordan diben kan folges op
(Thyssen, 1997:100).

Sammenfattende kan det siges, at hvor det sleegtsbaserede familiesystem gav gode
muligheder for traditionsformidling, men samtidig ogsd rummede en risiko for en
udelukkende konform traditionsovertagelse, betyder overgangen til et konjugalt
familiesystem ringere muligheder for at videregive en sddan fortrolighed med
veerdierne i familien, at de kan fungere som et meningsgivende system for den neeste
generation. Det er en af de medvirkende drsager til at et basalt kendskab til den kristne
leere og fortrolighed med kristent liv hos mange dabsforeldre synes naesten
fraveerende. Selv hvor der er et vist kendskab giver foreeldrene alligevel udtryk for

usikkerhed overfor opgaven. Proctor beskriver sammenfattende de amerikanske
forhold saddan her:

278 Det er den situation én af respondenterne i IMgmie Bgrgesens undersggelse giver udtryk for ndrsiger:
"Hvad sker de, nar mine foraeldre dar, og mine bgrlevet seldre, og selv har taget stilling til degtifer der s&
noget, der binder én til kirken mere?PBgrgesen, 1991:198).

277 Rizzutos psykoanalytiske undersggelse har eksepalatbedsteforaeldréar dannet grundlag for en positiv
gudsrepraesentation for barnet nar foreeldrene al@megiden grund ikke kunne (Rizzuto, 1979:155;166f).

278 Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:25.

2 Thyssen, 1997:103f.

280 En zeldre norsk undersggelse viser at de débsforgeidraener at kirken ber tage sig af dabsoplaeribggrunder
dette med egne manglende kvalifikationer for opga#&venshaug/Hallen: 1981:115).

281 Biskop Niels Henrik Arendt i Kristeligt Dagblad #i7. juli 2001, side 1.

282 Bjskop Niels Henrik Arendt i Kristeligt Dagblad 7. juli 2001, side 1.
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Most parents of this generation feel incapable, or at best ill prepared, for teaching faith to
their children...More importantly, most parents are often unclear or unsure about their
own faith...Most parents want to see their children grow up into fully mature and faithful
people, but those same parents feel that the content of their own spiritual life is
inadequate to the reponsibility (Proctor, 1996:40; 51; 53).

Det geelder ogsa for Danmark.

7.2.2  Den religiase holdningssendring

Den anden af de to tendenser jeg ovenfor udpegede som udslagsgivende i forhold til
familie som religigs socialiseringsfaktor er en tendens til en religios holdningseendring
i retning af privatreligigsitet, dvs. en tro, der ikke leengere knytter sig til den bibelske
overlevering eller til den kirkelige tradition. Den privatreligiose holdning er ofte
sammenstykket af vidt forskellige elementer, som den enkelte har hentet fra flere
forskellige traditioner og religioner. Den er kendetegnet af en generel usikkerhed
overfor religigse spergsmal, og konsekvensen bliver at religiost liv i de fleste tilfeelde er
"usynligt’ i familien2s3,

Thyssen anferer seekularisering og pluralisme, og den deraf felgende svage
forbindelse til kirke og kristen tradition, som arsag til at mange voksne i dag har nogle
utydelige referencer omkring den bibelske tradition?4. Den tid er forleengst forbi hvor
kristendommen eksplicit fungerede som samlende livstydning for folket, hvor verden
var Guds verden og hvor verdier, rodfeestede i den kristne tradition, dannede
grundlag for samfundets opbygning?5. Det betyder ikke at samfundet i dag er uden
veerdier og normer, men blot at disse ikke leengere ligger fast. Det enkelte individ
meder i dag en kompleksitet af vardier som ma valges for at have gyldigheds¢. Dermed
kan eksempelvis kristne veerdier hentes ud af deres sammenheeng og flettes sammen
med elementer fra andre religioner og ideologier. Religigsiteten bliver
hverdagsfilosofiske og privatreligiose betragtninger og ritualer snarere end udlevelse
af kristendommen. For de fleste er forbindelsen mellem deres personlige veerdier og
kirkens liv og leere ikke naturlig:

Danskerne er privatreligiose, dvs. mange haevder at tro pi Gud, men de gdr ikke i kirke.
De fleste danskere kommer sjeeldent til en almindelig gudstjeneste, men en stor del af
befolkningen ensker fortsat at fastholde de religiose ritualer ved livets overgangsfaser
(Thyssen, 1997:99).

Det er det mest pdtreengende paradoks i en dansk sammenheeng: at storstedelen af
danskerne er medlemmer af Den Danske Folkekirke og lader deres born debe, feerre
tror pd Gud og kun fa har en jevnlig rituel praksis?’. Noget forenklet kan man sige at
de fleste danskere er privatreligiose og kulturkristne pa en og samme gang. De
benytter kirkens ritualer, men vil selv definere deres indhold.

B3Bgrgesen, 1991:141.
24 Thyssen, 1997:99.
285 sundén, 1970:204.
286 Hallen, 1991:205.
287 Rubow, 2000:12.

66



DABSOPL/ERING | DANSK KONTEKST

Antropologen Cecilie Rubow beskrev i 2000, i en interessant og anderledes bog,
danskeres forhold til kirke og kristendom?3. Karakteristisk for hendes fremstilling er
den mangfoldighed af mider at tro pi hun finder indenfor det folkekirkelige felt%. I
vores sammenhang er det interessant, fordi det her bliver belyst med hvor forskellig
begrundelse man kan veelge at lade sit barn debe. Om forholdet til de kirkelige ritualer
siger hun:

Der kan tros pd handlingerne pd forskellig mdde; mdder, som i nogle tilfelde er i konflikt
med hinanden som helt forskellige former for kristendom og tro, i andre forstdelser set
som relativt forskudte eller komplementare repreesentationer af det samme (Rubow,
200:251).

Idet der, ifolge Rubow, institutionelt og teologisk set, ikke afkreeves ddbsforeeldre en
bestemt overbevisning udover deltagelse i ritualet, haevder hun at den teologisk-kirkelige
praksis tillader, at dabsritualet kan forstds som en ting i sig selv, lgsrevet fra den
leeremeessige begrundelse i f.eks. Bibelen. Der kraeves ikke seerlige argumenter for at fa
sit barn debt, heevder hun.

Om end der er store forskelle pa hvordan den stedlige preest griber sagen an, ser jeg
den folkekirkelige praksis i forbindelse med barneddben overvejende rigtigt beskrevet
hos Rubow. Kirken har alt for leenge regnet en fortrolighed med det basale indhold i
kristendommen for en selvfglge i den brede befolkning?®. Det er den langt fra. Den
almene folkelige begrundelse af daben er derfor heller ikke gnsket om at ens barn skal
‘indlemmes i den troende menighed” eller skal "tilhere den korsfeestede Herre Jesus
Kristus’, som det hedder i ritualet?’. Derimod synes der at vere to overvejende
begrundelser. Interessant nok ser de ud til at have teet forbindelse til de beskrivelser vi
anvendte ovenfor. Derfor vil vi kalde dem: den privatreligiose og den kulturkristne
begrundelse for daben.

7.2.3 Den religiase holdnings bet/dning for débens begrundelse
Vi meder privatreligigsiteten og kulturkristendommen teet forbundet hos de personer
Rubow har talt med. Det samme er tilfeeldet hos etnolog Inger-Marie Borgesen22. Af de
mange interviews med folk om deres tro og oplevelse af kristendommen kommer den
privatreligigse og den kulturkristne begrundelse til syne side om side. Henvisningen til
den folkelige og kulturelle tradition er den mest tydelige begrundelse for barnedaben
blandt folk?3. Traditionen forteeller, at det er det, der skal til>**. Men bagved ligger lige
sa ofte den privatreligisse begrundelse med en tolkning af dabens betydning der henter
sit indhold fra flere kilder end den stringent kristne.

En enlig mor der selv har meldt sig ud af folkekirken, med den begrundelse at hun
ikke leengere tror pa Gud, har netop faet sin datter debt og siger:

28 Cecilie RubowHverdagens teologi — folkereligigsitet i danskedver, Forlaget ANIS 2000.

289 Rubow, 2000:14; 157; 251.

20 Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:64.

291 auken, 1980:0mslaget.

292| slutningen af 1980’erne foretog Inger-Marie Bamgye en religionssociologisk undersggelse i to jyskén
kabenhavnske sogne hvor hun belyser det faktisidemellem folk og kirke, de praktiske former i kdrkog den
folkelige oplevelse af dem. Det blev til bogé&wlk og folkekirke, kirkens plads i mennesker®guwankeverden
Akademisk Forlag 1991.

23 Bgrgesen, 1991:128; 187.

29 Rubow, 2000:250.
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Det er jo en tradition og det mest almindelige er at veere medlem af folkekirken...helt
inderst inde, sd vil man gerne beskytte hende for alverdens fare ... fra Djeevelen ... fra
ondskab...Det med at dobe er lidt af et ritual, der beskytter mod alverdens ondskab, synes
jeg godt, man kan sige (Borgesen, 1991:128f).

I dette ene udsagn findes de to begrundelser side om side! Forst den kulturkristne: at
datteren ikke skal falde uden for det traditionelle og almindelige. Sa den
privatreligigse: at hun skal beskyttes mod alverdens fare.

Men i forhold til den beslutning moderen har taget for sig selv virker hendes valg for
barnet inkonsekvent. Borgesen udleegger det sdledes at her far gjeblikkets folelser og
tanker i forbindelse med det at blive mor, lov at tilsideseette de mere rationelle
overvejelser omkring Guds eksistens og Bibelens troveerdighed?%. Det kan altsd i nogle
mdder at tro pd lade sig gore at tro pd ddben som ritual uden at tro pd Gud*.

I det man kunne kalde en dualistiske kosmologi, og som ofte kommer til udtryk i
det bekendelsesagtige: der er mere mellem himmel og jord>”, forstas ddbsritualet som en
sikring af barnet, der hvor de jordiske foreeldre ikke kan na barnet leengere.

Daben bliver en magisk beskyttelse mod ondskab. En magisk overgangsrite. Den
veelges for at veere pd den sikre side. For at have et sted at ga hen med sin angst og
bekymring over ansvaret for det lille barn. Det er den privatreligiose begrundelse. Den
ses tydeligt i felgende citat hvor en nybagt far siger:

Hvis han, hun, den, det kan, si for Guds skyld lad ham passe pi Kim (Bergesen,
1991:138).

Nar ddben velges med den kulturkristne begrundelse ses den ferst og fremmest som
et overgangsritual der forer barnet ind i en kristen kulturkreds med grundleeggende
menneskelige veerdier?s. Her teenker ddbsforaeldrene pa neestekeerlighed, visse af De
10 Bud og tilgivelse. Den kristne berneleerdom herer ikke til pensum?2®.
Kristendommen er god at bygge videre pa. Den er grundlaget for det demokratiske
samfund og en del af det at veere dansk. Derfor skal bagrnene ogsa debes. En far til to
dabsbern siger det sadan:

Det er vigtigt for os at indfere vores born i den kristne kulturarv. Det betyder, at vi vil
opdrage dem i forhold til nogle grundlaggende menneskelige veerdier, som vores kultur
bygger pd. Og den er jo kristen (KD, 17. juli 2001, side 6).

For bade den privatreligiose og den kulturkristne begrundelse geelder at de er lgsrevet
fra den bibelske begrundelse. Begge former er aktuelle begrundelser i en efter-kristen
situation.

2% Bgrgesen, 1991:212.

2% Rubow, 2000:253.

297 Rubow, 2000:23; Bgrgesen, 1991:131;192.

28 Bgrgesen, 1991:143; 148; KD, 17. juli 2001, side 6.

29 Et forseldrepar havde til d&bssamtalen fiet ataidte skulle bede Fadervor med barnet. Moderers\zet
vidste jeg, at jeg ikke kom til at gare. Jeg vildeaam kristendommen p& min made. Det er noget reekDBud, at
man ikke ma stjzele eller sl& ihjD, 17. juli 2001, side 6)

68



DABSOPL/ERING | DANSK KONTEKST

7.2.4  Sammenfatning og dreffelse

Vi har set pa to tendenser der er fulgt i kelvandet pa sekulariseringen og det generelle
traditionstab. Begge tendenser har betydning, nar kirken ensker at inddrage familierne
i den kristne berneopleering.

Overgangen fra et slegtsbaseret til et konjugalt familiesystem betyder darligere
vilkar for traditionsformidlingen. I det konjugale familiesystem ma man, i langt hgjere
grad end tidligere, i hver familie starte forfra med at veelge de verdier der skal veere
grundlag i familien. Det betyder for kirken at den kun sjeldent kan knytte til ved
nedarvet forstaelse af kristendommens liv og leere.

Den generelle religigse holdning i en efter-kristen situation medferer at de veerdier
der veelges, langt sjeeldnere begrundes i en bibelsk virkelighedsforstaelse, men stykkes
sammen af privatreligiose forstillinger. Selv i forbindelse med deltagelse i kirkelige
ritualer begrundes dette snarere i den folkelige og kulturelle tradition end den specifikt
kristelige.

Fra kirkens side anerkendes de ovennaevnte begrundelser generelt som legitime for
at vaelge daben. I en oplysningsfolder til konfirmandforeeldre skrevet af biskop Seren
Lodberg Hvas og Erik Agard, hedder det foreksempel:

Foreeldre husker deres barns dibsdag... de knytter deres forhdbninger og deres ensker for
barnet sammen med diben...Uden de siger det, foler de, at ved diben bliver barnet lagt i
en steerkeres hind (Hvas/ Agard, 1999:4f).

Her anerkendes altsa en form for privatreligios begrundelse. Om den kulturkristne
begrundelse for ddben siger Biskop Niels Henrik Arendt:

Det er godt nok til at dobe bornene 0g godt nok med hensyn til at tage imod foreeldrene 0g
bruge det som en dbning overfor familierne
(KD, 17. juli 2001, side 6).

Der synes at veaere forstaelse for at foraeldrene ikke kan begrunde daben anderledes
med den baggrund, de selv har. Samtidig er der en stigende opmeerksomhed pa det
uholdbare i at tradition og kultur, samt en folelsesmeessig sikring af barnet, stir alene
som begrundelse for at veelge dab. For det forste kan kontrasten mellem kirkens og
foreeldrenes tydning af daben gore indhug i kirkens fundament. Det skeerper kirkens
forpligtelse pa opleering®®. For hvis ddben mister sit kristne indhold, stdr andre
centrale kristne troselementer i lige sd hej grad til diskussion, og sd er kirken feerdig
med at veere kristen kirke. For det andet kan ddben maske godt veere udgangspunkt for
en privatreligios eller kulturkristen opdragelse, men den far vanskeligt ved at veaere
udgangspunkt for kristen dibsopleering®l. Vi kan lade Proctor sammenfatte det der,
savel i Amerika som i Danmark, udger kirkens sterste paedagogiske udfordring:

Thus the challenge for the church in this generation is to find better ways to enable
parents to teach faith within the family (Proctor, 1996:53).

300 Thyssen/Heilesen/Madsen, 1995:64.

301} en undersggelse fra 1981 blandt norske d&bsfredethytter ganske mange den kulturkristne argument
Evenshaug og Hallen mener imidlertid at man skabvasigtig med en alt for negativ vurdering af den
begrundelse, fordi den ofte giver udtryk for nodetzeldrene saetter pris pa ved deres egen opdragelse
(Evenshaug/Hallen, 1981:123).
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Det er i en sum, hvad redeggrelsen for de udviklings- og socialpsykologiske teorier om
barnets religigse holdningsdannelse peger pd, og hvad repreesentanter for kirken
allerede har erkendt og mélrettet arbejder pd at gore noget ved. Nar kirken anerkender
foreeldrenes ansvar for ddbsopleeringen, er malet for den arbejde at maede dem, og
komme dem i mode, i deres usikkerhed og folelse af at veere fremmed overfor bade
opleeringsopgaven, eget religiose standpunkt og kirken i det hele taget.

Det ser altsd ud til at bern i dag ikke i nogen serlig grad har mulighed for at fa den
ngdvendige fortrolighed med kristent liv og leere i deres opvaekstmiljg, sd at de kan
integrere den kristne tro. Endnu mindre giver opvakstmiljget dem anledning til at se
sig selv som integrerede, som deltagere i Guds historie.

Kirken har brug for foraeldrenes hjeelp i ddbsopleeringen. Men for forseldrene kan
give den hjeelp, har de paradoksalt nok selv brug for kirken. Foreeldrenes manglende
viden og manglende forstdelse for kristendommens betydning ger dem radvilde
overfor opleeringsopgaven. De mangler selv opleering.

Maske ligger netop her kirkens mulighed for at nd bade bernene og de voksne. For i
bibelsk lys star bade bern og voksne ’‘skulder ved skulder’ som arvtagere af og
deltagere i den samme historie.
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Pa baggrund af arbejdet i neerveerende speciale kan vi konkludere at foreldrene er af
stor betydning i forbindelse med sdvel barnets religiese holdningsdannelse som
kirkens ddbsopleering.

I barnets opveekstmiljo er foreldrene de forste omsorgsgivere, de forste imitations-
og identifikationsmodeller i den generelle og den religigse socialisering. De fungerer
som peaedagogisk filter, og er dermed grundlaeggende i forhold til medet med den
kristne tradition, idet de med deres valg filtrerer kristendommen for barnet. De er
saledes primeere i forhold til al anden senere socialisering. Den kristne tro kan, hvis
foreeldrene giver barnet mulighed for personlig erfaring med den, blive en vedvarende
personlighedsfaktor i barnets identitet.

Foreeldrene er kirkens vej til barnet. Dabsopleeringen ma ga gennem dem. Nar vi
overvejer dabsoplaringen som religionspaedagogisk udfordring kommer vi ikke uden
om foreeldrene.

Pa baggrund af hvad der er udarbejdet i specialet vil jeg treekke folgende punkter frem
som seerligt betydningsfulde for den kristne traditionsformidling i dag.

*  Barnets holdninger til kristen tro dannes tidligt og er vanskelige at
andre siden

Religionspaedagogisk er det en overordentlig veegtig begrundelse for at teenke
strategisk om dabsopleeringen og satse bevidst i de tidligste ar. Her ma der teenkes i
helt nye baner og maske brydes med nogle gamle. En mulighed kunne vaere legestuer
eller familiegrupper i kirkeligt regi. Eller krible-krable-gudstjenester med lys, farver og
lyd som primeert forkyndelsesmateriale.

* I forbindelse med barnets religiose udvikling er erfaring forudsaetning
for forstdelse

Religionspaedagogisk betyder det for det forste at der ma saettes an ved barnets
erfaring, ndr eksempelvis kristne begreber skal forklares. Har barnet ikke en konkret
erfaring at knytte til ved, kan det ikke give adeekvate svar, nar man sporger efter dets
forstdelse. Det betyder for det andet at der md findes nye mdder hvorpa barnet kan
gore sig religiose erfaringer sa fortrolighed med bibel, bgn, sang og kristent feellesskab
opbygges. Nar barnet forst har skabt sig en forstdelse pa baggrund af mangelfulde eller
forkerte erfaringer, er det langt sveerere at skabe den forngdne tillid til de nye
erfaringer.

*  Der findes der ingen lerings- og socialiseringssammenhaeng som i
betydning kan sammenlignes med familien

Religionspaedagogisk betyder det at opveekstmiljoets betydning for bernenes
dabsopleering ma tydeliggeres. Ikke som en tung byrde, men som en opgave der kan
lpses og som kirken kan give hjeelp til at lose. Det ma understreges at ddbsopleeringen
ikke sigter mod en ren intellektuel formidling af den kristne tro, men henvender sig til
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hele mennesket. Foreeldrene ma hjeelpes til at se hvor betydningsfuld en rolle de
indtager i barnets religiose holdningsdannelse uanset eget religiost stasted. De ma
samtidig hjeelpes til en bevidstgerelse af deres eget religiose standpunkts betydning for
barnets.

*  Som den mest afgorende faktor for barnets kristne identitet, bliver
foraeldrene selv milgruppe for dabsopleering

Religionspaedagogisk betyder det at foreeldrene kan have et stort behov for stette og
opmuntring til selv at tro. Nar ddbsforeeldre giver udtryk for usikkerhed overfor
indholdet af dabsopleeringen, fordi de ikke kan gere rede for det, s& ma kirkens stotte
veere ledsagende, ikke formynderisk og bedrevidende, men erfaringsbundet og
personlig, sa den enkelte kan fa hjeelp til at forstd sin kristne identitet.

*  Kristentroen har storst overbevisningskraft nir den er synlig

Religionspaedagogisk betyder det at kirken kan give hjeelp til at gore den synlig i
barnets opvaekstmilje. Det kan ske gennem forskellige materialer der kan forbindes
med kristentroen, bernebibel, bager, legetsj, musik o.lign. Foreeldrene kan ogsa stottes
i at bede aftenben med barnet. Nar barnet bliver sterre kan der gives hjelp til at
synliggore kristentroen gennem kristne ritualer og fejring af kristne hejtider.

*  Kirkens ddbsformidling kan med fordel inddrage bibel-paedagogiske
anvisninger

Religionspaedagogisk betyder det at kirken har store ressourcer i det bibelske materiale
som vil kunne inddrages til at forny teenkningen om ddbsopleering. I bdde det Gamle
Testamente og det Ny Testamente er menighed og familien, sma og store, bern og
voksne inddraget i et feellesskab hvor fejring og integrering i den feelles historie star
centralt. Til bevidstgerelse af daben som den handling, der satter den debte ind i et
sadant feellesskab, kunne man med fordel lade sig inspirere af de bibelske opleerings-
anvisninger.
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Q@ ZUSAMMENFASSUNG

Das Thema dieser Arbeit ist die religiose Entwicklung des Kindes und die Vermittlung
der christlichen Tradition. In der heutigen Zeit, in der die Frage nach Gott von der
biblisch-christlichen Uberlieferung weithin abgekoppelt scheint, und in der die
Aufgabe der Schule nur darin besteht, in einer pluralistischen Atmosphédre von dem
christlichen Glauben zu informieren, ist es von dringender Notwendigkeit, dafs die
Kirche wieder die paddagogische Initiative ergreift und neu tberlegt, wie sie die
heranwachsende Generation die christliche Tradition beibringt.

Die vorliegende Arbeit versteht sich als Beitrag zur Bewdiltigung dieser
Herausforderung. Es wird hervorgehoben, dafs das religiose Verhalten der Eltern eine
grundlegende Bedeutung fiir die religiose Sozialisation des Kindes hat. Folglich wird
darauf hingewiesen, dafi die Befdhigung und Ausrtistung der Eltern als die primire
padagogische Aufgabe der Kirche anzusehen ist, wenn es um die christliche
Sozialisation des Kindes geht.

In Teil 1 wird die Entwicklung des religiosen Verhaltens des Kindes aus

psychologischer Sicht thematisiert. Die Entstehung der Religitsitdt wird anhand der
analytischen Theorie - , die Entwicklung anhand der kognitiven Theorie dargestellt.
Weiter werden die religiosen Vorstellungen und Erfahrungen von Kindern durch
empirische Untersuchungen présentiert, und zuletzt wird die Bedeutung der Familie
als religitser Sozialisationsfaktor tiberlegt.
In Teil 2 wird die Vermittlung christlicher Tradition thematisiert. Die
Vermittlungsaufgabe wird durch Analyse der Stellung des Kindes als bevorziigter
Traditionsempfanger in der Bibel und durch Analyse der heutigen Familienstruktur
skizziert, und als Taufunterricht bestimmt.
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